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8. fejezet —- PETER ES JANOS

Az elszalado ifju a Gecsemané-kertben®

*Vo. még ,,Mark Evangéliumanak sajatossaga”.

Miark Evangéliuma rogton Jézus Gecsemdné-beli elfogasat kovetden fukar eszkozokkel egy
igen jelentOs jelenetet abrazol. Az a benyomasunk tdmad, hogy ez a jelenet ¢lesen kiemelkedik az
itt abrazolt Osszes esemény hatterébdl, rdadasul az adott esemény annal inkébb kiilondsnek tlinik,
minél inkabb dramatikus a maga szlikszaviisagaban: az Evangéliumot egy éles villimhoz hasonldéan
szeli keresztiil. ,,Egy ifju pedig koveté 6t, akinek testét csak egy gyolcs ing takarta; és megfogak 6t
az ifjak. De 0 ott hagyva az ingét, mezteleniil elszalada toliik” (Mk 14,51-52).

Mit akart az Evangélium ezzel a képpel kifejezni? A vizsgalodasnak az a mddszere, amelyik
egészen eddig szinte abszolut uralkodo volt, és az evangéliumi elbeszélésekben a kiilsé torténelmi
eseményeken kiviil semmit sem vizsgélt, ebben a jelenetben lényegében képtelen barmilyen
értelmet talalni. A kutatok mindenféle romantikus feltételezésekbe és hipotézisekbe meriiltek,
ugyanakkor teljes tudatlansdgban maradtak ezzel kapcsolatban, mint pl. Johannes Weiss:

»Csak Marknal talalkozunk még az elszaladd ifjurdl szolo kiilonds kozléssel. Az a
benyomdasunk tdmad, hogy ez egy betoldas, hiszen 6 a Tizenkettekhez, tigy latszik, nem tartozott,
hogy Krisztust »koveté«, azt korabban kellett megemliteni. Mar régota €l az a feltételezés, hogy az
evangélista nem emlékezett volna meg errdl a jelentéktelen eseményrdl, ha nem fiiz6dott volna az
adott személyhez valamilyen kiilonos érdeke, és sokan abbol indulnak ki, hogy az ifji maga az
evanggélista, aki a torténetbe ugy flizte bele magat, mint ahogy pl. »a festd felviszi névjegyét a képre
a kép egy sotét sarkaba«. Feltételezték még, hogy ez az ifju azon haz gazddjanak fia, melyben az
utolsé vacsora zajlott, mégpedig Janos Mark, Maria fia (ApCsel 12,12), akinek a hazdban gytltek
Ossze altalaban a fiatalemberek Jézus haladla utan. Ugyanakkor ez a hipotézis annal inkabb
megkérddjelezhetd, mivel a Mark altal adott szenvedéstorténet altaldban véve sem til megbizhato
jeruzsalemi hagyomanyt kinal. Azonkiviil erdsen kétséges, hogy ez a kis kozlemény magatol az
Evangélium 0Osszedllitojatol eredne... Az ifju, aki nyilvdnvaléan nem akar az Olajfak hegyén
¢jszakdzni, hanem haza akar térni, mellesleg nem ,,meztelen” volt, ahogy a gérdg szot kezdetben
értették, hanem egyszertien otthoni 6ltézékben volt, vagyis ingszeri alsoénemii (hiton) volt rajta.
Fels6ruha (himation) helyett egy takar6 vagy kopeny volt rajta, amely szabadon esett le rdla, és azt
valahogy az 6rok kezében is hagyta.”*

* ,Die Schriften des Neuen Testamentes” I. kotet, Gottingen 1906/07, 3. kiadas, 208-209. o.

Ilyen vizsgdlodasi moddszerrel valami magétol értetdddnek tlinik az a vélemény, hogy az
Evangélium adott jelenete egy kiilsé anyagi folyamatot ir le. Senkinek sem jut eszébe, hogy ezzel
egy teljesen bizonyitatlan eldfeltételezést szoviink bele az Evangéliumrdl valo elképzelésiinkbe. De
ahogy elkezdjiik kissé részletesebben magunk elé képzelni azokat a jeleneteket, melyekben csak
kiils6 vasznat latunk, megbotlunk a képtelenségen. Hogyan értsiik azt, hogy az ifju Krisztus



elfogisanak menetét egyetlen ingbe 6ltozve kovette? Es mit akart az evangélista kifejezni, hogy ennyire
alahuzta ezt a részletet? Mivel az ilyen kérdésekre valgjaban semmilyen alkalmas valaszt nem lehet adni,
az Evangélium szovegéhez képest teljesen Onkényes az az allitds, hogy az ifju egyaltalan nem volt
feloltozve az altala eldobott gyolcsing alatt.

Gyakran elhangzott az a feltételezés, hogy Mark evangélista sajat magat szerette volna itt abrazolni,
¢és lehet, hogy ez teljesen valdszinli azok szamadra, akik nem képesek a jelenetet masként, mint anyagi
sikon értelmezni. Arrdl nem is beszélve, hogy egy ilyen feltételezés alapjaul egy eléggé téves elképzelés
szolgal, miszerint az evangélista az Evangélium ,,6sszeallitdja”, sét, az Evangélium egy sok bizonyitatlan
feltételezésbdl allo konstrukcio. Az Apostolok Cselekedeteiben szd van Janos Markrol, Pal elsd
utazasanak kisérdjérél (ApCsel 12,25), aki annak a Madridnak a fia, akinek hazdban a bortonbdl
kiszabadult Péter egy imadkozo kozosséget talalt (ApCsel 12,12). Ha ez a Janos Mark azonos a Mark
evangélistaval, tovabba ha Janos Mark anyja a tanitvanyok szélesebb koréhez tartozott még Krisztus
halalat megel6zden, végiil ha éppen ez a haz volt az, amelyben az eucharisztia megtortént, és ha ennek
megfeleléen Maria, Janos Mark anyja mar Nagycsiitértokon az Utolso vacsora helyszinét (coenaculum'*)
biztositd hézban €It volna — esetleg csak akkor lenne valamiféle alapja ilyen jellegli regényes
eseményeknek. Az ifju, aki az anyja hdzaban részt vesz az istenféld emberek korének tinnepi lakomdjan,
titkon koveti Oket, amikor elhagyjak a hazat, egyiitt érkezik veliik a Gecsemané-kertbe, akkor sem akarja
elhagyni Krisztust, amikor elfogtak, és végiil az 6rok elkapjak, de kisiklik a keziik koziil, otthagyva nekik
az ingét, amely az egyediili ruha volt rajta. De még ha jogos is lenne az események ilyen fantaziadus
kifejtése, akkor is nyitva maradna az a kérdés, hogy az Evangélium miért tartotta sziikségszertinek, hogy
egy ,.ilyen jelentéktelen eseményrdl megemlékezzen™ (1. az idézetet Johannes Weiss-tol).

Ellenben egy olyan vizsgélati modot hasznalva kell az elszaladé ifjirol szol6 jelenethez fordulnunk,
amelyben eldszor is valds érzékfeletti folyamatokat veszlink szamitasba, mdsodszor pedig hasznaljuk a
kompozicio titkdnak kulcsat, s ezzel nemcsak ez a jelenet fog teljesen 1) fényben megmutatkozni, hanem
azt is lehetévé teszi, hogy megismerjiik a Krisztus-lény és a tanitvanyok sorsanak legmélyebb
Osszefiiggéseit és misztériumait.

A valos szellemi folyamat megértése ma még nem konnyli, mivel a materialista gondolkodasi
szokadsok egyelére nagyon erdsen szuggeralnak. Mégis, mindeniitt, ahol ez a megértés hianyzik, az
Evangéliumnak kell azt életre hivnia. Példaul hogyan lehet enélkiil Krisztus Szinevaltozasat megérteni?
Az Evangélium maga megnevezi a Haromsagot, amelyet a tanitvanyoknak szemlélédésben at kell élni
(Krisztus Mozes és Il1és kozott): ,,Es mikor a hegyrdl alajovének, megparancsola nékik Jézus, mondvan:
Senkinek se mondjatok el ezt a latvanyt ...”(Mt 17,9). Aki csak ott képes torténelmi valosagot elismerni,
ahol kiilsd, érzékekkel észlelhetdé folyamatokrdl van szo, teljesen kdvetkezetes lesz, ha ezt mondja:
,Ebben az esetben a Szinevaltozads csupdn a tanitvanyok latomdsa, amely habar nagyon szép és mély
értelmii, ugyanakkor valgjaban semmilyen valds esemény nincs mogotte. Krisztus Szinevaltozasa nem
tortént meg, kiilsé értelemben egyéltalan nem torténelmi esemény”. Es mégis, a Szinevéltozas egy
teljesen valos esemény, egy torténet, valoban megtortént — igaz, érzékfeletti teriileten, ahova az érzéki
¢észlelés nem hatol be, hanem csak az a szemlélddés, melyet ,,a hegyen” érdemeltek ki a tanitvanyok.

128 Ezzel a latin szdval jeldli a nyugati teoldgia azt a termet, amely az Utolso vacsora szinhelye volt. A klasszikus latinban
cenaculum — étkez0 — szot irtak.
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Az elszaladd ifjurdl szolo Gecsemané-beli jelenetnek szintén az érzékfelettiben van realitasa.
Magéban az Evangéliumban ez nem mondatik ki. Az Evangélium egyszerlien folytatja az elbeszélését, s
nem valtoztat a képszerliségen attol fliggden, hogy anyagi vagy érzékfeletti folyamatokrol van sz6. A
szellemi vildg tényeit is olyan képekben irja le, melyeket az érzéki vilagbdl vesz kdlcson, sét éppen
ezekben érhetdk el azon szemlélddés szamara, melybdl az Evangéliumok keletkeztek. Ugyanakkor
azokban a képekben, amelyeket kifejezd eszkozként haszndl az Evangélium, mindig felfedezhetd ilyen
vagy olyan kulcs, amellyel az anyagi és szellemi folyamatok megkiilonboztethetdk. Az ifju csupan egy
fehér gyolcsingbe 6ltdzottnek van abrazolva. Nem a sajat 6ltozékén beliil van, hanem a sajat burkan
kivil.

A foldi ember 61tozéke 1ényegében a fizikai teste. Az élet- és erkolesi szimbolikabdl azt latjuk: az
ruha, melybe az ember 61tozik, a testben vald l1étezését erdsiti. Reggel, amikor felébred, magara 6lti testi
burkat, és a nap folyaman ébrenlétének erdsitésére ruha-burkot visel. Este elaludvan, lelkével elhagyja a
testi burkot, s ezt a ruha levétele szimbolizalja. Ejjel az ember csupan fehér lepelbe 6ltozik, és ez annak
szimbolikus 4brazolasa, hogy az anyagi testben, miutan azt a lelki-szellemi elhagyta, az iranyitast a
felépitd erdk egy tisztan éteri burka (az étertest) folytatja, amely az egyébként szétesésnek kitett anyagi
testet ¢let- és novekedési folyamatokkal teliti. Ami alvaskor torténik, az akkor is megtorténik, amikor az
ember szellemi élmények kovetkeztében kiszakad a szellemi-lelki és az anyagi 6sszekapcsolddasabol. Az
olyan atmeneteknél, mint az elalvas vagy mas testtol valé6 megszabadulas, a testi szem semmilyen Iényegi
valtozast nem tud meglatni, mivel az csak az anyagi test 61t6z¢ékét képes észlelni. A szellemi szemlélésnél
az ember az anyagi buroktdl megszabadultat fehér ruhas ifjuként lathatja.

Megkérdezhetjiikk attol, akinek az elszaladd ifjardl szo6lo jelenetet nehéz az érzéki-anyagi
elképzelésektodl elkiiloniteni: ugye nem tartod ebben az esetben érzéki-anyaginak azt az ifjut is, akirdl a
huasvéti jelenet tuddsit? ,,Az asszonyok latdnak egy ifjut iilni jobb feldl, fehér ruhaba 6ltdzve ... Az pedig
monda nékik: A Nazéreti Jézust keresitek ... foltdmadott, nincsen itt” (Mk 16,5-6). Csak masfél fejezet
valasztja el egymastol az elszalad6 ifjarol és a sirboltban 1évo ifjurol sz616 epizodot. Az ifju elsd alakja
ugyanannyira kevéss¢ érzéki-anyagi dolog, mint a méasodik. Az Evangélium olvasdséban egy teljesen Uj
korszak kezdddik majd, ha felébred ismét a képi érzék és az a képesség, hogy kiilonb6zd evangéliumi
szovegeket egyiittesen szemléljiink, akkor felismerjiik, hogy Mark Evangéliumaban az ifjak a 14. és a 16.
fejezetekben egymassal kapcsolatban vannak.

Kétségtelen, hogy napjainkban egy olyan allitas, hogy ebben vagy abban az evangéliumi jelenetben
érzékfeletti folyamatrdl van sz6 — ez sokak szamdéra egy elszigetelt feltételezés, amely egy ,,részletre”
tamaszkodik. Azzal kell kezdeni, hogy megtanuljuk felismerni az érzékfelettit a szellemnek megfeleld
formakban, rdadasul nemcsak az Evangéliumban, hanem mindeniitt.

Halasak lehetlink Palesztina fizikai tajképéért, mint azért a szintérért, melyen Jézus élete folyt, és
mindazért, ami ennek a vidéknek kdszonhetden egyre szemléletesebbé valik, és részleteiben megnyilik a
tekintetiink elétt. De még nagyobb halaval tartozunk az antropozoéfianak, mivel feltarja szamunkra az
Evangéliumnak ¢és Krisztus életének magasabb foldrajzat. Az antropozoéfia segitségével lehetévé valik,
hogy meglassuk €s megismerjiilk a magasabb szinteket, azt a magasabb sikot, amelyen az Evangélium
(kiegészitésképpen a palesztin sziklas talaj tisztdn anyagi szintjéhez) szintén jatszodik.

Most ismét alkalmazzuk a kompozicios kulcsot az ,.elszalado ifju” rejtélyes jelenetére. Ez esetben ezt
a jelenetet mindenekeldtt két masik mellé helyezziik, melyek az Evangéliumokban a Gecsemané-jelenetet
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kovetik. Az egyik magéban a Mark Evangéliumban van: ez a mar emlitett ,,ifji a sirboltban” jelenete a
hasvéti hiradas elején. A masodik pedig (els6 latasra nem annyira nyilvanvalo) rejtett parhuzam, melyet
Janos Evangéliumaban kozvetleniil a Gecsemané-kerti eseményeket kovetd rész tartalmaz.

Az ifjakkal kapcsolatos két jelenet (Krisztus elfogasakor és a sirboltban) kdzotti alapvetd kapcsolatot
a ,,Husvéti hiradasok a négy Evangéliumban” c. fejezetben fogjuk részleteiben megtargyalni. Az
angyaloknak az asszonyok szadmara valdo megjelenése husvét reggelén a sirnal a négy Evangéliumban
kiilonb6z6 modon van abrazolva: Maté az ,,Ur angyalarol” beszél, Mark az ,,ifjarol”, Lukacs ,,két férfirdl
fényld ruhdban”, Janos ,,két angyalrdl”. Hogy ezek a megjeldlések minden alkalommal valami specidlisat
rejtenek, és ezért betli szerint kell értelmezniink, nem utolsdésorban abbdl latszik, hogy a két kozépso
Evangélium a megjelolést kovetkezetesen haszndlja néhany epizodd folyaman. Lukacsnél (Az Apostolok
Cselekedeteiben) a ,két fényld ruhas férfi” Husvét wutan, a Mennybemenetel jelenetében ismét
megjelenik'”. Mark az ifjit egyszer még Husvét eldit megnevezi, éppen abban a rejtélyes jelenetben,
amely a Gecsemané-kerti torténetet koveti.

Azokat a szellemi alakokat, akik az iires sirnal a n6knek megjelennek, tekinthetjiik mint szellemszera
lényeket maganak Krisztus 1ényének a hierarchikus kornyezetébdl. Krisztus felsébb isteni ,,Enjének”
megtestesiilésében az Osszes angyali hierarchia lényei részt vettek. Jézust emberként az Eben-Ezer'®
koéhoz lehet hasonlitani: rajta latta az égi lajtorjat mintegy latomasként az 6szovetségi patriarka, Jakob,
melyen az isteni 1ények Iépcsdzetesen helyezkedtek el, akik ,,wie Himmelskrifte auf- und niedersteigen
und sich die goldnen Eimer reichen” (mint égi erdk, fol és ala lebegnek, és egymasnak adjak az
aranyvedret)"'. Ha volt egy olyan ember, aki Krisztoforussza, Krisztus hordozo6java valt, ekkor felette az
egyszerll testi szem szamdra lathatatlanul 1étezhetett , Krisztus angyala”, , Krisztus arkangyala” (és igy
tovabb az Osszes hierarchidbdl egészen a szerafokig), olyan szolgdld szellemek, akik specidlisan
Krisztushoz kapcsolodnak és dvele voltak betdltekezve. Husvét reggelén, amikor maga Krisztus az 1
szellemi-lelki feltimadasi testében még nem mutatkozik meg az asszonyoknak, azok a hirt hoz6 angyali
lényeket latjak, akik ugyanakkor Krisztus 1ényével annyira specidlis és szoros kapcsolatban allnak, hogy
azt is mondhatjuk, hogy az 6 résziik vagy szegmensiik. Ugyhogy ha erre az attetszd angyali alakra
tekintenek, akinek angyali kinézete van, végiil is magat Krisztust tapasztaljak.

Ugyhogy Krisztus elfogisakor a Gecsemané-kertben az elszaladd ifjii alakjaban egy olyan lény
jelenik meg, aki Krisztus Iényének szellemi hierarchikus kornyezetéhez tartozik. Kozben részeseivé

129 ApCsel 1,10

1% Bock valdszinlileg hibazott: az emlitett k6, amit Jakob a feje ala tett (1M6z 28,11-12), amikor az almat latta az égi
lajtorjarél és az Urrél, nincsen az Oszovetségben megnevezve. Ekozben Eben-Ezer (sz6 szerint az ,,[isteni] segitség kove”,
zsinati forditasban Aven-Ezer)- annak a helységnek a neve, amelyiknél a filiszteusok szétverték a zsidokat és elvették a
Szovetség Ladajat (Sam 4,1), aztan pedig annak a konek a neve, amit Samuel allitott (1Sam 7,12), a filiszteusok feletti
gy6zelem emlékére.

Goethe: Faust. Els6 rész, ,,Ejszaka”. Az adott jelenetben Goethe egyrészt Jakobnak az 0szovetségi 1étra-motivumaban
(1Moz 28,12), megjelend kozmikus harmoénia abrazolasara tamaszkodik, masrészt a késébbi interpretacioira is, melyek
széleskorien elterjedtek a magikus-panszofikus irasokban. Jakob létrajat Goethe a foldi tlizoltolétra egyfajta parhuzamanak
latja: a rajta 4ll6 emberek lancban adjak at a vizes vodroket a tliz elfojtasara. Az ,,arany vodroket” lehet fény- (vagy
sz€lesebb értelemben energetikai) impulzusoknak értelmezni, melyek az égi vilagitotestektdl és a szellemi lényektdl
szarmaznak. Igy Franciscus Mercurius van Helmont (1618-1699) a ,,Paradoxon érvelések vagy szokatlan vélemények a
makrokozmoszrél és a mikrokozmoszrol” (Hamburg, 1691): ,,Ez az it ugyanaz, és nem is lehet masmilyen, mint az
elképzelt Jakob-1étra. Hiszen pont ugyandgy, min ezen a 1étran emelkednek fel és szallnak alé az Isten angyalai, ugyanigy
megszakitas nélkiil az éteri levegdn keresztiil, mintegy a fejtdl a labhoz, ereszkednek a vilagunkba az élethozo 1ényegi erdk
vagy az égi vilagitok szellemi testei. Aztan pedig, amikor megtették hatasukat, ismét felemelkednek, ismét egyesiilnek a
fejjel, és ennek az egyesiilésnek kdszonhetden egyre inkabb emelkednek, tokéletesednek és magasztosulnak™.
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valunk annak, hogy az az isteni tartalom, amelyik 3 év folyaman (a Jordan-keresztel6tdl kezdve) Jézus
emberi burkaiban testesiilt meg, elkezd azokbol kiszakadni. Krisztus tild6zdinek Krisztus elfogasaval és
keresztre feszitésével nincs modjuk az isteni tartalom felett hatalmat szerezni. Végiil csak ennek burkai
maradnak a kezilikben. Krisztus egyik hierarchikus rétege ez az ifj0, aki elszaladvan, az 6rok kezében az
ing-leplet hagyja.

*1. még ,,A harom év” c. konyvben a husvéti eseményekrdl sz6lo fejezetet.
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A ,,masik ifju” az elfogaskor

Mindazt, amit eddig vizsgaltunk, nevezhetnénk azon a Gecsemané-kertbeli rejtélyes jelenet
krisztoldgiai oldalanak, melyben az ifji szerepel. Ha azonban folytatjuk a kompozicio titkdnak kovetését,
ha elmélyediink a Gecsemané-kert szinoptikus kutatasaba, akkor csodalkozni fogunk, felfedezvén, hogy
az elszalado ifju jelenetében megtalalhaté az apostoli oldal is, vagyis Krisztus 1ényének titkai mellett
feltarja a tanitvanyok korének titkait is.

Egyaltalan nem igaz, hogy az adott epizédhoz a tobbi Evangéliumban nincsen parhuzam.
Megszoktuk, hogy csak ott beszéliink parhuzamokrél, ahol ketté vagy tobb Evangélium ugyanazt a
torténetet vagy Krisztusnak ugyanazokat a szavait (sot lehet, hogy még jelentds szd szerinti
egybeesésekkel is) adja vissza. Gyakran azonban fontosabbak azok a rejtett parhuzamok, amikor két
teljesen kiilonbozo elbeszélés végiil ugyanazon folyamat két oldalanak bizonyul.

Az elfogas jelenete utan a Mark-evangélium ezt mondja: ,,Egy ifja pedig koveté 6t...” (Mk 14,51),
»Péter pedig tavolrol koveté 6t, be egészen a fopap udvaraig...” (Mk 14,54). Ekkor kovetkezik az, hogy
Péter megtagadja Jézust.

Janos Evangéliumaban, éppen a megfeleld, az elfogast kovetd jelenetben ezt olvassuk: ,,Simon Péter
pedig, és egy mdsik tanitvany koveti vala Jézust. Ez a tanitvany pedig ismerds vala a fOpappal, és beméne
Jézussal egyiitt a fopap udvaraba, Péter pedig kiviil all vala az ajtonal. Kiméne azért ama masik tanitvany,
aki a fOpappal ismer0s vala, és szola az ajtodrzonek, €s bevivé Pétert” (Jn 18,15-16).

Ahogy Marknal, tigy Janosnal is két alak van, aki kdveti az 6rok utjat. Az egyik: Péter. A masik pedig
név nélkiil szerepel mindkét Evangéliumban, és annyira kiillonbozéképpen van megrajzolva, hogy kiviilrdl
nézve sehogyan sem sikeriil kapcsolatot talalni koztiik. Magatol értetddik, hogy az a szinoptikus vizsgélat
sem engedi egyszerli azonossa tételiiknek még a lehetdségét sem, mely a materialista egyoldalusagtol
szeretne megszabadulni. A legnagyobb koriiltekintést kell megnyilvanitanunk, ha az Evangéliumok
meghatarozott jeleneteiben valos érzékfeletti folyamatokat akarunk latni. Ugyanakkor a Janos-
evangélium keretein beliil magatol értetddden kivankozik, hogy ebben a ,masik tanitvdnyban”
felismerjiik azt a tanitvanyt, aki a Janos-evangélium egész folyamaban egyszer sincs nevén nevezve,
hanem mindig csak igy van emlitve: ,,a tanitvany, akit Jézus szeretett”. Janosrol van szo.

Eleinte csak valami célzasrdl beszélhetiink, ami egy el6érzethez és egy kérdéshez vezet: mit nyujt
mégis a két Evangélium szinoptikus vizsgélata? Példaul az elszalad6 ifju képében nem-e Janos lényének
titka rejlik? A Gecsemané-kertbdl a fOpap palotajaba vezetd tton — titkos és burkolt médon — vajon nem-e
Péter és Janos szétszakithatatlan kapcsolata mutatkozik meg, ahhoz hasonldan, ahogy az kordbban mar
vilagosabb és lathatobb forméban adott jelet? (Abban az epizédban, amikor Jézus a Jeruzsalembe vald
bevonulds eldtt eldrekiildi Pétert és Janost, hogy vezessék el6 a szamarakat, és készitsék eld a
paskavacsora helyiségét.)

Egy latszolag érthetetlen koriilmény akadalyozza, hogy kapcsolatot allapitsunk meg az ,,elszaladod
ifja” és a ,,masik tanitvany” kozott, aki elérte, hogy Pétert beengedjék a fopap palotdjaba. Mégpedig ez:
hogyan lehet, hogy Janos tanitvanyt egyik oldalrol csak ingbe 6ltozve és elszaladoként, masik oldalrol
pedig a fOpap befolyasos ismerdseként és az egész dolog résztvevdjeként abrazoljak?
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Ugyanakkor az, ami kiilséleg elképzelhetetlen, a belsé nyilvanvalosag elétt fokozatosan meghatral,
csak ra kell jonni az Evangéliumban abrazolt események kiilonbségére, amelyek koziil némelyeket csak
valos érzékfeletti folyamatokként képzelhetiink el, masok pedig kiilsé torténelmi valosaggal is
rendelkeznek. Ha Mark Evangéliumaban az elszalad6 ifji epizodjaban kétségteleniil egy érzékfeletti
jelenségrdl van sz, egyaltalan nem valosziniitlen a kérdés arrél sem, hogy milyen 1ényegi kapcsolat 4ll
fenn a tobbi (Péter koriilotti) alak kozott, akiket Mark és Janos kiemel az elfogott Krisztus kdvetdi koziil.

Képzeljik el egy pillanatra, hogy az az ember, aki Péter mellett a tobbiekkel egyiitt Kajafas
udvardhoz ment (Janos Evangéliumanak megfelelden), és ott biztositani tudta Péter bejutasat, valoban
ugyanaz a tanitvany, mint akit Krisztus szeretett. Ezt a tanitvanyt, Janost, titkok sokasaga Ovezi.
Semmiképpen sem zarhatd ki, hogy az elszalado ifju alakjaban megjelend szellemi lénynek éppen az 6
szellemi lényegével van kapcsolata (ahhoz hasonldan, ahogy korabban torekedtiink elképzelni, hogy ez a
lény Krisztus 1ényével all kapcsolatban). Lehet, hogy itt egy olyan érzékfeletti, hierarchikus lényekkel
alatamasztott folyamatot érintiink, amely az Utolsé Vacsora utan az Ur és akozott a személy kozott
zajlott, akit O szeretett? A tanitvany, akit Jézus szeretett, Lazarként mar atment a haladlon és a
Feltdimadason. Nem kell-e a Krisztust szolgal6 hierarchikus Iényeknek elsdsorban ott részt venni €s hatni,
ahol a Lazar felébredésétdl a Krisztus Feltdimadasahoz vezetd dtmenet jatszodik?

Ha az, aki bevitte magaval Pétert Kajafas palotdjdba, tovabbd szemtantija volt mindannak, ami
tortént, valoban Lazar-Janos volt, akkor ez egyszeriien szélva egy egészen hdsies tettet jelentene. Hiszen
Janos Evangéliumaban vilagosan le van irva, hogy a fépapok égtek a vagytol, hogy megoljék Lazart'>?,
akit a sirbdl életre hivtak. De lehetséges-e, hogy Lazar-Janos a tobbi tanitvdnyhoz hasonloan elfusson,
amikor a veszély annyira kozeledett. Nem kellett volna-e az Ur kozelében maradnia a veszély
pillanatiban, még ha az dsszes tobbi tanitvany meg is tagadta Jézust? Es egyaltalan, félhetett-e a halaltol
azt kdvetden, hogy Krisztus hatalmassaganak koszonhetéen legydzte azt?

A Betania el6tti jelenet utan, amikor Krisztus a sziklaba vajt sir elott szolt: ,,Lazar, jojj ki!”, a
tanitvany, akit Jézus szeretett, masmilyenné valt. Lazar valojaban csak most valt Janossa. Ez az atvaltozas
(szinevaltozas) elsésorban arra vonatkozott, hogy az 6 emberi ,,Enje” behatolt a szellemi lények
hierarchikus elemébe, vagyis abba, ami 6t érzékfeletti-személyiségfeletti szinten koriilveszi. Es Lazar-
Janosnak mindenekeldtt egy 0j viszonyt kellett kiépitenie az angyali vildgokhoz azon a gecsemdni
¢jszakan, melyet az Orok megjelenése €lesen szétvagott. Nem véletleniil volt ¢ annak a hdromnak az
egyike, akik részt tudtak venni a gecsemani eseményekben egészen azok legmélyebb titkaig.

A Gecsemané-kertben nemcsak Krisztus €It 4t sajat tudatdval egy kegyetlen harcot, hanem a
tanitvanyok is. Krisztus ebben a harcban legydzi a krizist, a tanitvanyokat azonban, ahogy az Evangélium
mondja, alva taldlja. ,,A szellem kész, de a test erdtlen”. Az alom, melybe belemeriilnek, egyaltalan nem
egy szokasos alom. A testi edényeik nem képesek tobbé megtartani a szellemi atéléseik tulcsordulasat. A
szellemi-lelki szétszakitja a testivel vald kapcsolatat. Az ,,dlom” — a tudatnak egy masik allapota. Azt
feltételezni, hogy mind a harman — Péter, Jakob és Janos — ugyanolyan ,,gecseméni alomba” meriiltek, az
Evangéliumok értésének egy szokasos feliiletes modja. Egyaltalan nem, ez az ,,dlom” mindannyiuk
szamara valami egészen mast, egy teljesen mas tudatallapotot jelentett.

A legjelentdsebb fesziiltség mindenekeldtt Péter €s Janos gecsemani tudata kozott van. Lazar-Janos
valami olyat ¢lt at, ami gyokeres mddon megvaltoztatta tudatdnak szerkezetét. Egyszer mar annyira

12 Jn 12,10
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alaposan elhagyta a foldi testi burkat, amennyire ez csak lehetséges a F6ldon. Harom és fél nap folyaman,
amig teste a koporsdéban nyugodott, lelki-szellemi principiuma teljes egészében a szellemi vildgban
tartozkodott; a tudata it kihinyva ott felébredt. Ahhoz a lelki tartalomhoz, melyet a foldi élet adott neki,
egy még hatalmasabb lelki tartalom adodott hozza, melyet a sirbol hozott fel. Ettél kezdve 6 rogton két
vilagban van otthon. Ha a lelki-szellemi része kilép a foldi burkokbol, nem sotétben tévelyeg, hanem sajat
hazajanak fényében él. Még az is lehet, hogy lelkének elegendd egy konnyl 16ket, hogy elhagyja a testi
edényt, mivel a foldi viladgban csak fokozatosan tud ismét megszokni.

A Gecsemané-kertben Péter is, Janos is megtapasztalja a szellemi-lelki principium kilépését az anyagi
testbdl. Ugyanakkor Péter lelke egy tudattalan kddbe veszik, mikdzben Janos lelke vilagos szellemi
tudatba 1ép. Péternél a foldi test az 6 tompa tudatdval marad, egy holdkoros tudatdhoz hasonldan.
Szellemi-lelki Iénye mélyre keriilt. Janos szellemi-lelki principiuma a szellemi tudatdval marad. A foldi
teste egy idore teljesen jelentéktelenné valik.

Mindketten kdvetik az 6rok tevékenységét. Ekozben Péter a szellemével nincs jelen, csak a szellem
altal elhagyott testével; Janos pedig testileg hidnyzik, mivel egy olyan szellem, amely elhagyta a testet.
Péter kiejti a megtagadas tragikus, de igaz szavat: ,,Nem vagyok”. Janos bels6 allapota, elsore barmilyen
paradoxonnak is tlinik, csak az elszalad¢ ifjurdl szolo epizodnak kdszonhetden valik érthetdvé, aki csak
egy fehér ingbe van 6ltdzve, s akit az 6rok durva testi keziikkel nem tudnak elfogni.

Barmely sz6 tul durva, és nem képes abrazolni azokat a titokzatos targyakat, melyekrdl most sz6 van.
Es mégis, amennyire csak lehet, torekedniink kell erre. Sziikséges, hogy kijarjuk az utat az Evangélium
kinyilatkoztatasokkal teli alakjaihoz. Harom tanitvany — Judas, Péter és Janos — koveti az elfogds utani
eseményeket. Mindegyikiik tudata kiemelkedik a szokasos keréknyombol: Judast démonok szalltdk meg,
Péter pedig kabult holdkoros allapotban van. Ezzel adott harom hatéreset, az 6sszes tobbi tanitvany tudata
ezek kozott helyezkedik el. Az 6sszes tanitvany, ahogy az Evangélium mondja, ,.elfutott”. Ez a kifejezés a
szokasos ¢ber tudat eltiinését jelenti, a szellemi-lelki principiumnak a testi struktiraval valoé szokasos
kapcsolat megszakadasat. Krisztus szava: ,,Ezen az ¢jszakan mindny4jan elvesztitek miattam a fejeteket”
(Kéroli: ,,Mindnydjan ezen az éjszakan megbotrankoztok én bennem”), beteljesiil. A fejvesztés szd az
Evangéliumban egyfajta szellemi felhdborodast, egy sokk atélését jelenti, melynek kovetkeztében a lélek
kibillen a szokott allapotabol. A Golgotai Misztérium bekdvetkezése nagyon erésen magaval ragadta és
megrenditette a tanitvanyokat: lelkiik a szellemi megtapasztalds minden irdnyaba szétszorodik. Judas lelki
tartalma mar nem emberi: ,,Enjének” helyére démon 1épett. Péter lelki tartalma minddssze emberi marad,
,Enjének” helyén sotét és tompa pusztasag tatong. Janos lelki tartalma inkabb nem emberi, az ,,Enjében”
isteni Iények kezdik megjeleniteni magukat.

Elhagyvan a Gecsemané-kertet, Krisztus harom tanitvanya, akik a tanitvanyai 06sszességét képviselik,
altalanos emberi alakokat jelenitenck meg. Rajtuk keresztiil 1atjuk, hogy milyen lehetéségek vannak arra,
hogy Krisztus megtapasztalasan keresztiil a szellemi vilagba Iépjlink. Ez nem hagy tobbé valasztast a
tisztan foldi és az érzékfeletti tudat kozott. Csak abbol lehet valasztani, hogy Judas, Péter vagy Janos
moddjan 1éplink szellemi teriiletre.

Az Evangéliumok még képesek arrdl tanuskodni, hogy a Gecsemanéban megjelent egy angyal, Jézust
erdsiteni'®, akire a legkegyetlenebb halalos probatétel vart. Az angyal alakja megragyogtatja szamunkra a

3 Lk 22,43
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teljes hierarchikus szférat, amely késébb, az elfogas sordn az ,.elszaladd ifjuban”, husvét reggel pedig a
sirndl iil6 ifjiban mutatkozik meg.

Vajon az angyal, amelyik Krisztus haldlos harcédban segitségiil jott, egyszertien ,,Krisztus angyala”
volt, aki igy vagy ugy mindig a szolgalatdban allt? A Gecsemané-beli kiizdelem nem magéanak
Krisztusnak a lényében gyokerezik. Ott nincs semmiféle gyengeség, ami egy ilyen harcot sziikségessé
tenne. A harc az emberiség érdekében folyik. Konnyti lett volna akkor csak tigy meghalni. Ugyanakkor a
golgotai haladlnak a megtestesiilés befejezésének is kellett lennie, a foldi testbe 61tdzottség sikjan egy
teljes ,,belehalasnak”. De a Gecsemané-kertben id0 elétti vég veszélye fenyeget. Az emberiség érdekében
ki kell tartani és a poharat teljesen, a legkeseriibb cseppig kiinni. Az emberiség harom (mély értelemmel
teli szam) képviseldje, akik azzal lettek kitiintetve, hogy befogadtak dket a Gecsemané terének szentek
szentjébe, tudja-e igazolni a hatalmas dldozatokat, melyeket az egész emberiség érdekében gondoltak ki?
Nyujtanak-e segitséget Krisztus ,,Enjének” a céljai elérése érdekében, vagy a csédjiiket demonstraljak? E
kozott a harom kozott keresendd az, aki segit Krisztusnak kikeriilni az id§ el6tti halal csapdajat. A maga
moddjan 6 is megtapasztalja a gecsemani alvast. Ugyanakkor éppen ezen keresztiil valésul meg az emberi
LEn” angyali szintre valo felemelkedése, aminek kovetkeztében az angyal képes lesz Krisztust a
halalkiizdelmében megerdsiteni. Hogy az angyal képes beavatkozni, az annak a fénynek a
kovetkezménye, amelyik Lazar-Janos szamdéra betdlti a gecsemani alvas szférdjat. A hdrom tanitvany
egyike tudatanak megemelkedésével kapcsolatos, hogy Krisztus harcold ,,Enjének” segitségére kiildetik
egy angyal. Janos Krisztusnak egy er6sito szellemet kiild, mivel 6 maga angyali szintre emelkedett.

Janos titka

Most a Janos-evangélium egyik legalapvetobb rejtélyét érintjiik. Kovetni fogjuk annak a fold alatti,
ugyanakkor fontos dramlatnak a medrét, amely a tanitvanyok sorsanak, ¢s mindenekeldtt Janos sorsanak
alakulasara veti hullamait.

Keresztelé Janos foldi sorsat hatalmas és izz6 16gzés, beteljesiilt tragikum hatotta at. Es mégis, mintha
ez eldjaték lett volna Kereszteldnek ahhoz a sorsdhoz és tetteihez, melyek tullépnek a haldl altal jelzett
hataron, és az érzékfelettibe terjednek ki. A megvendégelés csodainak targyalasakor mar kiléptiink ennek
az anyagi vilag felszine felett folyatdédo aramlatnak a partjara.

Keresztel Janos ember volt, de mégis tobb egy embernél. ,,Azok kozott, akik asszonytol sziilettek,
egy sincs nagyobb proféta Keresztelé Janosnal; de aki kisebb az Isten orszdgiban, nagyobb 6 nala”'*.
Szellemi lénye nagyobb minden embernél, ugyanakkor nagysaganak mértéke nem terjed til azokon a
lényeken, akik az égi birodalom legalsé hierarchikus lépcséfokat alkotjak, vagyis az angyalokon. Az
ember ¢és az angyal kozott all. S az 6 szellemi 1énye mégis annyira lenyligézéen feliilmil minden emberi
mértéket, hogy maga az Evangélium Malakias proféta szavait alkalmazza ra: ,,imé, elkiildém én az én

angyalomat, és megtisztitja elSttem az utat™'*’.

B Lk 7,28
15 1. Mal 3,1; Mt 11,10; Mk 1,2; Lk 7,27.
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Emberi testbe testesiilt egy angyalokhoz kozel allo 1ény, aki messze kilép az emberi testiség sziik
kereteibdl. Kereszteld Janost gyakran szarnyas lényként abrazoljak a keleti templomok oltarain'*°. Ami
testben €1, az nem az egész Janos. A feje felett angyalok szarnyainak suhogasa hallatszik, de ezek nem
egy masik, idegen lényhez tartoznak, hanem 6 magahoz.

Ez az angyalhoz hasonl6 magasztos 1ény az izraeli nép kdrében mar hatott egy emberi-emberfeletti
alakban, mint az eljévendé el6készitéje. Ez Illés volt. Az Oszovetségben Illés volt ,,az angyalom, aki
megtisztitja én eléttem az utat”. Az ,,én angyalom” vagy az ,,En angyala”, ,,Jahve angyala” héberiil igy

137 Malakias konyve, amely az Oszovetség utolsé konyve, egy olyan joslatot tartalmaz,

hangzik: Malakias
amely ramutat az Il1ésté] Kereszteld Janoshoz vezetd ttra: ,.imé, én elkiildém az én angyalomat (,,En”-
angyal, Jahve-angyal), és megtisztitja én eldttem az ttat”. Malakids neve alatt tehat maga Illés mutatkozik
meg, az az angyali-emberi 1ény, aki Keresztelé Janosban jelent meg ismét'*®. A Szentirasban errdl az
angyali lényrdl sokkal tobb szo esik, mint ezt altalaban gondoljak. Illés neve, ugyanugy, mint Malakiasé,
tartalmazza ennek a Iénynek a rejtélyét. Illés azt jelenti, hogy ,,El Jahve”, ,,Jahve Isten”, ,Jahve angyala”,

az ,,Ur angyala”. Mindeniitt, ahol az ,,Ur angyalat” emlitik, erre a kettés Illés-Janos lényre utalnak.

Probaljuk meg ezt az Illés-Janos l1ényt mar azutdn az epizdd utdn kovetni, amikor Herddias talcan
tartotta a véres fejét. Janosnak attol a szent jelenettdl kezdve, amikor Jézust megkeresztelve felismerte
Krisztust, az egész lelkét a Krisztushoz valod hiiség toltotte be. A borton falai kinzod elszigeteltséget
idéztek eld benne, utjaba Aalltak Janos vagyanak, hogy teljesen atadja magat Krisztusnak, és
bizonytalansagot vetettek el benne. A hohér kardjanak ugyanakkor el kellett minden akadalyt haritania,
ahogy a Janos-angyal kiterjesztette a szdrnyait. Vajon vihették-e azok 6t mashova, mint annak a kornek a
kozelébe, ahol Krisztus és a koriilotte 1évok gylilekeztek? Ha Janos lelke kizarolag emberi lett volna,
most, a f61di haldl utdn, mintegy megadta volna magat a sajat megvilagosodasi sorsanak; igy viszont most
mar szabadda valt a Krisztussal valo egyiittes munkalkodasra. A Tizenkettek Or-szellemeként és segitd
szellemeként hat. [11és-Janos Krisztus korének érangyalava valik; azutan, hogy elhagyta Keresztelé Janos
testét, Krisztus formalodo kozossége valt az 6 testévé, és ennek a testnek a segitségével tud részt venni
foldi sorsokban.

Mark Evangéliuma feltarja Kereszteld Janosnak az apostolok korével vald rejtett, hatékony
kapcsolatat, mivel éppen Marknak megfeleléen, amikor a szétkiildott apostolok tettei széleskdriien
ismertté valnak, Herddes ezt mondja: ,,Kereszteld Janos tdmadt fel a halalbdl és azért miikddnek benne ez
er6k”. Néhanyan ellenkeznek vele: ,,I11és 6. Azok sem tévednek, akik igy beszélnek. Altalaban is fel kell
ismerniink, hogy az Evangéliumban az igazsadg gyakran az ellenfelek szajabol hangzik el, vagy mint a

13 1, pl: Natalja Barszkaja: A régi orosz festészet sziizséi és képei. M., 1993, 158. o. (,,Keresztelé Janos — a pusztasag
angyala”). Kevésbé hozzaférhetd kiadasokbol: Lexikon der christlichen Ikonographie. Rom-Freiburg-Basel-Wien, [1974,]
Bd. 7, Sp. 167 (XVLI. sz. bizanci ikon az athéni Bizanci Muzeumbdl), 174 (XVII-XVIIL. sz. orosz ikon a Tretyakov
Galériabol). Itt is szerepel (Sp. 166), hogy Kereszteld Janos angyal alakt abrazolasa a XIII. szazadtol kezdve terjedt el a
bizanci mtivészetben. Az ilyen tipusu dbrazolas prototipusai k6z¢é tartozhatott mar egy 400 koriil késziilt elefantcsont
miniatara (Vollbach W. F. Elfenbeinarbeiten der Spéatantike und des frithen Mittelalters. Mainz, 1952, 115.sz.). Nyugaton is
talalunk ilyen képeket, olyan teriileteken, ahol erds volt a bizanci miivészet hatasa (pl. a parmai székesegyhaz kriptajaban,
XV. szazad).

"2X71. Meg kell emliteni, hogy Malakias konyve a Vulgataban (vagyis a keresztény kanonban) és az Oszovetség vele
kapcsolatos forditasaiban az utolsd. A zsidd biblidban a profétak koziil az utolséd (utana verses konyvek kovetkeznek), a
Septuaginta-ban a profétai konyvek kozott van (Zaharias és Ezsaias konyve kozott). Mindez az Oszovetség és az
Ujszovetség athelyezdésérdl és elvalaszthatatlansagardl beszél a keresztény kanonizatorok gondolata alapjan. Mellesleg a
pravoszlav Biblia is a nyugati kanont kdveti a konyvek sorrendjével, és nem a gordg Septuaginta-t.

B8 Mt 11,14; 17,12-13; Mk 9,13; Lk 1,17
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teljesen kiviilallo tdmeg hangja. Herddes ugyanakkor a sajatjahoz ragaszkodik: ,,A kinek én fejét vétetém,
az a Janos ez; 6 tamadt fel a halalbol” (Mk 6,14-16).

Janos foldi tragédiaja egészen addig folytatddik, amig Herodes fejét nem véteti. Ezutan Illés-Janos
draméja a Tizenkettek belsd torténeteként folytatddik. Az apostolok kore nagy valtozdsokon megy
keresztiil. Minden valtozds Janos érzékfeletti dramdjanak 1j szakaszat jelenti. Az 5000-ek
megvendégelése: ez elsd ilyen nagy szakasz. Akkor a tanitvanyok kozott a kozosségalkotas csodaja ,,az
Ur angyalanak” segitségével oly mértékig besiiriisodott, hogy a Tizenkettek az embereket olyan
urvacsorahoz tudtdk juttatni, hogy most mar maguk alkottak kozosséget.

Még két fontos szakaszt emelhetiink ki, mégpedig a Szinevaltozast ¢s Lazar feltamadasat.

Raffaello Szinevaltozast abrdzold hatalmas képén, ami alkotd tevékenységének utolsd darabja,
hitelesen adja at az Evangélium kompozicids sajatossadgat: a Szinevaltozas jelenete a hegyen és a
holdkéros fiu jelenete, melyek az Evangéliumban egymast kovetik, Raffaellondl megbonthatatlan
egységet képez. Harom tanitvany lehet a Krisztus-lény hatalmas Megnyilatkozésanak szemtanuja, kilenc
pedig zavarodottan all az apa elott, aki a fia meggyogyitasara kéri oket: érzékelik, hogy elhagyta dket az
az erd, amely még nem sokkal azel6tt athatotta 6ket. Mar nem képesek arra, amire még kevéssel azelott
volt erejiik. Harman fent és kilencen lent: a tanitvanyok korében szétvalas torténik.

Illés azon szellemi lények egyik, akik megjelennek a hegyen a harom tanitvanynak. Az 6 alakjaban
sajat véddszellemiiket és segitdjiiket, az Ur angyalat érzékelik. A Szinevaltozas élménye kiilonds viszonyt
alakit ki Illés-Janos és a harom tanitvany: Péter, Jakob €s Janos kozott. Valoszinii, hogy a tobbi kilenc
mintegy a szellemtdl elhagyatottnak érezte magat. A segitd és erdsitd angyali lény, aki kordbban a
Tizenkettek korét toltotte be, tovabb sziikiti szférajat, és mar nem a Tizenketteken nyugszik, hanem
harmukon. (Tulajdonképpen a dolog ennél sokkal Osszetettebb; mivel most a jelenségnek csak egy
oldaldra fokuszalunk, nagyvonall ecsetvondsokkal kell megrajzolnunk azt, ami a szellemi vildgnak egy
finom szinekkel athatott eseménye.)

Aztan az a kor, amelyet a sashoz hasonld angyali 1ény leir, még sziikebbé valik. Minél kisebbek a
korok, annal kozelebb van a lény a Foldhoz. A harom koziil az egyiket, Janos tanitvanyéat, akit az
Evangélium Lazarnak nevez, sirba helyezik. Az ¢ lelki és szellemi 1énye eloldodik a f61di testétdl. Olyan
terliletekre hatol, ahol jelenleg Kereszteld Janos uralkodik. Lehetséges-e ilyen esetben, hogy a két Janos
lelki egyesiilése és egymast valo athatisa ne torténjen meg? Es amikor elhangzik Krisztus felhivasa:
,Lazér, jojj ki!”, amikor Janos tanitvany ,,Enje” ismét birtokolja a testét, Il1és-Sas mellettiik all. Lazar-
Janos feje f0lott koroznek Illés-Janos angyali szarnyai, betdltve annak lelkét. A feltimadott Lazar mas
emberré valt — eldszor is, mivel mostantdl kezdve otthon van a szellemi vildgban, mésodszor pedig azért,
mivel most kapcsolatban all vele a masik Janos, aki korabban, amikor sas-korei szélesebbre és tavolabbra
iveltek, a Tizenkettek koréhez kapcsolddtak, aztan pedig — a hdrom tanitvanyhoz. I11és-Janos angyalokkal
rokon Iénye a tizenkett6tdl a haromhoz, most pedig mar az egyhez ment at.

Janos tanitvanyt az Ur Angyala kiséri. Eljén a pillanat, amikor a Szinevaltozas hegyén részt vevo
harom tanitvanybol a masik kettd is (mindenekeldtt Péter) ,,az 0sszes jo szellemtdl elhagyatottnak™ kell
magat éreznie: ez a Gecsemané. A hdrom tanitvany, ugyanazok, akik a Szinevaltozas jelenetében
elhagytak testiiket, sem képes azt a tamasztékot nyujtani az Urnak, amelyet az keres, nem tudjak 6t a
Fo6ldhoz kapcesolni. A tizenkét tanitvany elégtelennek mutatkozik. De az, hogy sikeriilt a krizist elharitani
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1”13, csodas

¢s gyOzni, magyarazhaté-e csupadn a szellemi vildg, a ,tizenkét sereg angyalla
beavatkozasaval? Semmilyen Isten sem tudna segiteni a teljesen elégtelen emberiségnek. Ugyanakkor a
megvaltds mégis bekovetkezik. Janos tanitvany is dlomba meriilt, de mas mddon, mint Péter. Janos
energikusan szellemi teriiletre hatol, amelyben hdrom és fél napig mar tartozkodott, amikor a sirban volt.
Es emellett I11és-Janos-angyal, ez a Janosnak koszonhetd angyal a Fold kozelében tud tartozkodni. Lukacs

Evangéliuma mondja: ,,Es angyal jelenék meg néki mennybél, erdsitvén 6t” (Lk 22,43).

Most a Golgotan megtortént egyik legmélyebb misztérium all eléttiink. Ez Janos misztériuméaval
kapcsolatos. A tanitvany, akit az Ur szeretett, Krisztusnak titokban angyali szivességet nyujt.

Az elszalado ifjaval kapcsolatos jelenetet tulajdonképpen csak a fentiek alapjan lehet megérteni.
Janos koveti az 6rok tevékenységét, testtdl megszabadult tudatallapotban van. Ugyanakkor rajta kiviil,
szorosan hozzakapcsoldodva, még mas is van ott, Krisztus angyala. Ez a Iény van jelen kiséroként abban a
félénk alakban is, akit az 6rok el akarnak kapni.

gy all ossze egy egésszé a krisztologiai és az apostoli oldal, melyeket az elszalado ifju rejtélyes
jelenetéhez is alkalmazhatunk. Lathato, hogy az a j6 géniuszhoz hasonlité 1ény, amely Krisztus Iényének
szoros aldrendeltje, ,Krisztus angyala”, kezdetben nem egyszeri Osszetevdje volt Krisztus lénye
hierarchikus aurdjanak. Ez a 1ény Krisztus emberi kornyezetében volt megtestesiilve, mivel ahhoz kellett
hozzajarulnia, hogy Krisztus tettei elsésorban maganak az emberiségnek a javat szolgaljak. Eloszor ez a
lény emberi alakban, Kereszteld Janosként jelenik meg. Aztdn, fokonként feljebb 1épve, Jéanos
tanitvanyhoz emelkedik. Aztdn amikor Lazar halalat és Feltamadasat magénak Krisztusnak a haldla és
Ujjasziiletése (Werden) koveti, ez a géniuszszerii 1ény utat keres maganak az emberi perifériarol magaba a
kozéppontba: a Gecsemané-kertben elszalado ifju — a sirnél 1évd ifjh.

Hogy amennyire csak lehetséges, elkeriiljik a félreértéseket, huzzuk ald Gjra meg Ujra, hogy
semmiféle elsiettetett azonossa tevésrdl sincsen sz6. Mar mondtuk, hogy semmiképpen sem szabad
azonossa tenni azt a két alakot, akirél Mark és Janos beszél mint olyanokrol, akik Péter mellett kdvették
az elfogott Jézust (ez az elszaladd ifji és a fOpappal ismeretségben allo tanitvany). Nem szabad
semmiképpen egyszerlisitden azonossa tenni az érzékfeletti Iényeket sem: I11és-Janos szellemét, aki Lazar
felett lebeg annak feltdmadasa utan az angyallal, aki Krisztust erdsiti a Gecsemané-kertben, az elszalad6
ifjaval és a sirboltban il6 ifjaval. Ezekben Krisztusnak aldrendelt, kiillonb6z6 hierarchikus szintli 1ények
vesznek részt, akik csak egymas szdmara lathatok. Nem, itt kizarolag arrol van sz6, hogy megprobaljunk
belepillantani Golgota misztériumanak hierarchikus-emberi érzékfeletti kornyezetébe. Es itt nemcsak
azokkal a lényekkel ¢€s jelenségekkel taldljuk szembe magunkat, melyek kozvetleniil Krisztus alakjat
ovezik, hanem elsdsorban azokkal, melyek az szeretett tanitvannyal vald kapcsolataban jatszanak
szerepet.

Most csak utalunk arra, hogy Illés-Janos sorsanak a tekintetek eldl elzart foldalatti folyama egészen a
golgotai keresztre feszitésig folytatja dramlasat. A tanitvanyok, beleértve Pétert is, ennél a mindennél
szentebb képnél hidnyoznak. Egyediil Janos, akit az Ur szeretett, all Mariaval egyiitt a Kereszt alatt. Errol
egyediil a Janos-evangélium besz¢él. De igaz-e az, hogy a tobbi Evangéliumban egyaltalan nincs
ugyanerre utalas?

1 Mt 26,53

Emil Bock: AZ EVANGELIUM — 13- 8. fejezet — PETER ES JANOS




Maté és Mark azt mondja, hogy azutan, hogy Krisztus felkialtott: ,,E161, E161! Lamma Sabaktani? ami
megmagyarizva annyi, mint: En Istenem, én Istenem! miért hagyal el engemet? Némelyek pedig
meghallvan ezt az ott allok koziil, mondanak: fmé Illést hivja” (Mk 15,35). Ezek a hangok is, anélkiil
hogy tudataban lettek volna, igazat mondtak. Illés jelen van, mivel a Kereszt alatt all Janos tanitvany.
Ahhoz hasonloan, ahogy jelen volt Kereszteld Janoson keresztiil, amikor Krisztus testet 6ltott a Jordan-
keresztel6nél, most is jelen van Janos tanitvanyon keresztiil, amikor Krisztus meghal a Golgotan.

Péter és Janos dramaja

Az Evangéliumokat rejtett aramlatok és sorsok érzékfeletti feltardsanak a tekintet eldl elzart
hegyvonulatai jarjak at, melyeket sorsmitoszoknak vagy misztériumdramaknak is nevezhetnénk. Az
ezoterikus kereszténység tarul fel benniik a képek azon nyelvének segitségével, mely szavak nélkiili, de
mégis kimerithetetlen. Ezek koziil bizonyara a legmagasztosabb (és egyidejlileg az 6sszes tobbinél jobban
hallgatasra kényszeritd) az az ezoterikus sorsmitosz, melyet igy lehetne elnevezni: ,,Péter és Janos™.

Péter alakjanak vizsgélatakor érintettiik azt a misztériumdramat, melyet Ggy lehetne nevezni, hogy
»Péter Judas és Janos kozott”. Ebbdl lassan bontakozik ki ,,Péter és Janos” dramdja, ugyhogy ismét
azoktol a képektdl rugaszkodunk el, melyek a sorsok jatékara mutatnak, amely a hdrom tanitvany kozott
bontakozik ki. Janos Evangéliumaban az eucharisztia szentségének motivuma haromszor mutatkozik
meg:

1. az 5000-ek megvendégelésekor (6. fejezet)
2. az Utols6 vacsoranal (13. fejezet)
3. a Feltdmadottal val6 kozds étkezésnél a tengerparton (21. fejezet).

Mindegyik alkalommal e drama soron kovetkez0 jelenete jatszodik egy szakramentalis hattér elott: az
elso esetben Péternek Judashoz vald kozelségét latjuk, a masodikban a Judas és Janos kozotti helyzete
mutatkozik meg, a harmadikban pedig a Janoshoz val6 kozelsége.

Az 5000-ek megvendégelése utan Péter vallomast tesz: ,, Te vagy a Krisztus, az ¢l6 Istennek fia”.
Jézus figyelmeztetéssel valaszol: ,,Nem ¢én valasztottalak-¢ ki titeket, a tizenkett6t? €s egy koziiletek
6rdog”. Es az Evangélium tovabb folytatja: ,,Ertette pedig Judas Iskariotest, Simon fiat, mert ez akarta 6t
elarulni, noha egy volt a tizenketté koziil” (Jn 6, 69-71). Krisztus, Jidasra mutatva figyelmezteti Pétert,
de 6 Krisztus megvallasatol mégis lecsuszik a megtagadasaig.

Az Utols6 vacsoranal Krisztus ezt mondja: ,, egy ti koziiletek elarul engem”. Péter meg akarja tudni,
kire gondol. A Jézus altal szeretett tanitvanyon keresztiil, aki az Ur mellére hajolt, felteszi a kérdést:
,wuram, ki az?” (Jn 13,21-26). Janoson keresztiil Péter részesévé valik Judas leleplezésének — ez egy
oriasi, irgalommal teli figyelmeztetés. Ugyanakkor Péter, aki Judas és Janos kozott kozépen all, még nem
megy at Janos oldalara. Meg kell még tapasztalnia a Gecsemané ¢jszakdjat és a megtagadas ¢jszakajat.

A Feltamadottal vald tengerparti étkezés eldtt az ¢€jszakai haldszatrdl visszatérd tanitvanyok egy
fénylé alakot latnak: ,,Szola azért az a tanitvany, akit Jézus szeret vala, Péternek: Az Ur van ott!”
(Jn 21,7). Péter a Janoshoz vald kozelségének koszonhetden latja a Feltimadottat. Aztan Krisztus olyan
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szavakat mond Péternek, melyek kijeldlik szamara a ra var6 feladatot: ,,Kovess engem!”, és ekkor Péter
szétnéz és meglatja Janost, és mivel érthetetlen szdmara, hogy Krisztus kovetésének feladata miért nem
Janosra harult, hanem 06rd, megkérdezi: ,,Uram, hat vele mi lesz? (Jn 21,19-21). Most Péter annyira
eltavolodott Judastol Janos irdnyaba, hogy megkaphatja az apostoli feladatot. Az egész felett egy
misztérium dominal, nyitva hagyva az Evangélium végén a kérdést: ,,Péter és Janos?”

A krisztusi tanitvanyok sorsa lehetéveé teszi, hogy Péter attorjon Judastol, a démoni szomszédsagbol
Janoshoz, az angyali szomszédsaghoz. Ezzel a harom tanitvany (Judds, Péter és Janos) dramaja kettdjiik,
Péter és Janos dramdjava emelkedik. A Jeruzsadlembe valod bevonulas a két tanitvany dramajanak jelentds
prologusa. Habar az Evangélium név szerint senkit sem nevez meg, latjuk, hogy Péter és Janos vezeti eld

a szamarat és a szamarcsikot, aztan pedig elkészitik a paska-vacsorat'®.

A két kovetkezd jelenetet még mindig Judas rajuk vetiild arnyéka homalyositja. Az els6 a husvéti
asztalnal jatszddik, amikor Péter Janoson keresztiil kérdezi Krisztust az arulordl. A masodik pedig — a
titokzatos epizdd, amikor a Judas altal elkapott Krisztust két alak koveti. Janos eléri, hogy Pétert
beengedjék a palota udvaraba.

Mostantol olyan jeleneteket latunk (ezekrdl Janos Evangéliuma szamol be), melyek kizardlag azt
abrazoljak, ami Péter és Janos kozott zajlik. Elészor is a husvét reggelének epizodja: Péter és Janos
egyiitt futnak a sirhoz. A masikat pedig a Feltdmadott jelenlétében, aki a tenger partjan jelenik meg €s
megadja az apostoli feladatot, itt Péter és Janos kozott sorshordozo erdk nagy jelentdségii jatéka zajlik.

Igy fejezédik be Janos Evangéliuma. Péter és Janos dramaja azonban tovéabb is folytatodik, mar az
Evangéliumokon til — Az Apostolok Cselekedeteiben. Eppen itt valik pontosan érthetévé a bibliai
konyvek sorrendjének értelme. Irodalmi nézépontbol kiindulva jogos lenne megkérdezni: Az Apostolok
cselekedetei miért nem kozvetleniil Lukdcs Evangéliuma utdn jon, hiszen ugyanaz a szerzdjiik? De a
szellemi szintek kovetésének szemszogébdl Az Apostolok Cselekedetei ott kezdddik, ahol Janos
Evangéliuma, és ezzel egyiitt a négy Evangélium befejezodik. Az Apostolok Cselekedeteinek elsé
részében harom epizddot latunk Péter és Janos részvételével: a santa meggyodgyitasa Péter és Janos altal a
jeruzsalemi templom kapujaban (3. fejezet), Péter €s Janos elfogatasa és kiszabadulasa (4. fejezet), Péter
¢s Janos Simon varazsloval (8. fejezet).

Gecsemané elott

1. Péter és Janos elOkésziti a jeruzsalemi bevonulast
2. Péter és Janos elokésziti az Utolso vacsorat.
3. az Utolsé vacsoran Péter Judasrol kérdezi Janost

Gecsemané és Punkosd kozott

4. Janos eléri, hogy Pétert beengedjék a fopap palotajaba

5. Péter és Janos az iires sirhoz fut

6. A halfogés utan Jézus lehetdvé teszi, hogy Péter felismerje Krisztust

7. Krisztus kapcsolatot 1étesit Péter és Janos kozott az apostoli feladat kitlizése eldtt

Piinkdsd utan

140 Tukécs azonban megnevezi Pétert és Janost (Lk 22,8), de a szamarrdl és szamarcsikordl szolo epizodban nala sem
nyilatkoznak meg a nevek.
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8. a santa meggyogyitasa a templomkapu eldtt
9. Pétert és Janost a Szanhedrin szabadon engedi
10. Péter és Janos Simon varazsloval

Péter és Janos az ilires sirnal

Megfigyelve, hogyan dramlik Janos angyali hatdsa Péter és Janos dramdjanak jelenetsoraba, latjuk,
hogy az Illés-Janos lénye 4ltal leirt sas-korok ismét tdgulnak. Mivel Janos és Péter tanitvanyok kozott
kapcsolat épiil ki, Péter (és Péteren keresztiil pedig az dsszes tanitvany, s egyaltalan a F6ldon €16 Osszes
ember) hozzaférést nyer az Ur 6rz6, iranyité angyaldhoz. A keresztény templom a Péter-szikla alapjara
épiil- Janos angyalanak védo és kegyelemmel megajandékozo szarnyainak arnya alatt.

Igyekvd 1éptekkel haladunk képrdl képre, hiszen csak a szemléld tekintet szamara — amikor az ész és
a sziv egyesiil — nyilik meg az, amivel az Evangélium (szellemi eseményekként) megelevenedik, mig a
pusztan racionalis értés szdmara mindez képtelenség.

Elséként két jelenet tarulkozik fel szdmunkra, melyben mindkét tanitvany részt vesz: az, ahogy Péter
¢és Janos bejut a fopapi palota udvaraba, és ahogyan leereszkednek az iires sirboltba.

Az elsd epizddban Janos az, aki biztositja a bejutast Péter szdmara, mig a masodik esetben valami
ellentétes dolog torténik: habar ennél a k6zos futdsnal Janos hamarabb ér a sirhoz, mégsem 1ép be, Péter
az, aki leereszkedik a sirba, amikor végiil odaér, és csak 6t kovetve 1ép be Janos.

Errdl a két jelenetr6l még sokaig lehetne gondolkodni, kiilondsen a masodikrél. Most csak egy
oldalrol fogjuk ezeket megvizsgalni. A két tanitvany segiti egymast: eldszor Janos segit Péternek, aztan
pedig Péter Janosnak. A fépap palotija egy szent teriilet. Oda nem Iéphet be akarki, kiilondsen a
Nagytanacs tlése alatt. Oda bejutni ugyanazt jelenti, mint felemelkedni a fold feletti szférakba.
Fliggetleniil attol, hogy Janos tanitvany a kiils6 torténelem szempontjabol milyen kozvetlen viszonyban
allt (a Janos Evangélium 18,16-ban kozolteknek megfeleléen) a papsaggal és a fOpapok testiiletével,
érthetd, hogy szellemi szemszogbdl nézve, lelki tudatallapotanak kdszonhetden joga van bejutni oda, ami
a felsobb ¢letszférakkal all kapcsolatban — és ilyen bejutdst masok szamadra is lehetévé tud tenni. Péter
teljesen a foldben gyokerezik. A fold elem tompasédga (szikla) fogva tartja 6t, mivel nem emelkedett fel a
szellemhez. Janos 4ltal lehetdséget kap, hogy athatoljon annak a térnek a kiiszobén, melynek sorshordozé
jelentdsége van: Krisztus a Nagytanacs elott. Elveti-e Péter a foldbe val6 siippedés tompasagat, felébred-e
annak szellemi felismerésére, aminek most a tanuja lehet? Valami éppen ellentétes kovetkezik: tudata
teljesen a semmibe meriil. Ismét 6sszeomlik a thlterheltség alatt. Janos, biztositva Péternek a bejutast,
csupan a megtagadas helyszinére vezette Ot. Péter tudata erdtleniil a foldre ereszkedik. Még nem képes
oda felemelkedni, ahol Janos tudata €I, és ahova a ,,mésik tanitvany” segiteni akar neki bejutni.

Husvét reggel, amikor még sotét volt, a meglepddott Maria Magdaléna latja, hogy a sir eldtti ko el
van gorditve. Sietve értesiti errdl Pétert és Janost. Azok ketten odaszaladnak a sirhoz. Janos ér oda eldbb,
latja az lires sir sotétségét, és nem ért semmit. Amikor Péter odaér, 6 rogton leereszkedik. Most Janos, a
,»masik tanitvany” is koveti 6t, és itt az Evangélium hozzateszi, hogy ,,latott és hitt”.
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Ezt az eseményt nem konny(i megérteni, ha nem vessziik szamitasba azt a tudatallapotot, amelyben a
tanitvanyok lelke volt. Péter tompan igyekszik valamit megérteni, Janos szelleme pedig éber és testtdl
szabad. Ilyen tudatallapotban szélal meg lelkiikben a Husvéti iizenet elsé visszhangja. Es itt azt a jelentds
részletet fedezhetjiik fel, hogy Péter az 6 foldi tompa tudataval hamarabb meg tudja érteni az ,,iires sirt”,
mint Janos a maga szellemi éberségében. Péterben van valami, ami 6t rokonna teszi 6t az iires sirral. Az
iires sir tisztan anyagi tény. Egyelére még nem volt képes meglatni a feltamadott Krisztust, ugyanakkor a
Feltdmadas ellentétes oldaldn, az {ires sirnal bizonyos fokig meglatja Gnmagat.

Janos szellemileg laton élte meg mindazt, ami a gecsemani eseményeket kovette, beleértve a
Keresztet is. Ugyanakkor, testébdl kihuzddott allapotban 1évén, mindent igymond angyali tudatszintrdl €l
at, amely szdmara mindenekel6tt csak a szellemi szint lathato. Janos a Golgota szentségét ugymond
»gnosztikus” modon élte at. A szellemi események szamdra vilagosak, mint az Isteni nap, de azt, ami a
testi vilagban zajlik, lepel takarja.

Ezzel kapcsolatban rendelkezésiinkre all a ,,Janos apostol cselekedetei”'*' c. apokrif, amely az Osi

kereszténység idejének gyonyori és fontos dokumentuma. Mellesleg ezt a tanusagtételt is csak azoknak
az Osszefiiggéseknek koszonhetden tudjuk megérteni, melyekrdl mar sz6 volt. Ezek nélkiil ez a mii is csak
azoknak a malmara hajtja a vizet, akik tagadjak a Foldet és a gnozis testét, akik sehogy sem tudnak eljutni
Krisztus kereszthalala foldi eseményének teljességéhez. A gorog eredetiben Janos eldszor azt a hatalmas
kultikus kortdnc-éneket adja 4at, melyet Krisztus a tanitvanyokkal felvaltva énekel azel6tt, hogy
megjelennek a katondk és rateszik a keziiket. ,,Es ezt a tancot tancolva... az Ur veliink egyiitt kivonult, mi
pedig szétszéledtiink, tévelyedetten és ijedten. Lattam, hogyan szenvedett, ugyanakkor nem maradtam
mellette a szenvedéseiben, hanem az Olajfak hegyére menekiiltem, hangosan sirdnkozva azon, ami
tortént. Es amikor a Kereszten a hatodik 6raban felkialtott, hogy »Bevégeztetett!«, akkor az egész Foldon
sotétség lett”. Janos a tovabbiakban Krisztus jelenését abrazolja a barlangban: ,,Es az Ur eléttem allt a
barlang kozepén, fénnyel betdltve azt, és ezt mondta: »Janos! A tomeg szédmara, akik ott lent,
Jeruzsalemben vannak, keresztre lettem feszitve, dardaval és bottal szurkaltak at engem, kiittam az ecetet
¢s az epét. De néked ezt mondom: megigértem néked, hogy felemelkedsz erre a hegyre, és meghallod azt,
amit a tanitvanynak a tanitoto]l meg kell tanulnia, hogy az ember — az Istentdl van.« Es ezekkel a
szavakkal egy fénybdl kialakitott Keresztre iranyitotta a figyelmemet, és a Kereszt koriil egy hatalmas,
lathatolag ingatag tomegre ... A Kereszten pedig meglattam az Urat, akinek nem volt alakja, hanem
inkabb csak egy hang volt, rdaddsul nem olyan, mint amihez hozzészoktunk, hanem egy édes ¢és
kegyelmet igéré hang, az Isten igazi hangja volt, amely hozzam fordult.”. Aztan olyan szavak
kovetkeznek, melyek Janos szamara feltarjdk a fény-Kereszt és az ¢ sajat igazi szenvedéseinek titkat.
Aztan zsoltarra emlékeztetd, titkokkal teli szavakkal ez kovetkezik: ,,Ugyhogy semmit sem szenvedtem el
azokbol, amit rélam mondanak... Azt hallottad, hogy szenvedtem, de én nem szenvedtem. Azt hallottad,
hogy nem szenvedtem, de mégis szenvedek. Megostoroztak engem, de az {itések nem értek el,
felakasztottak engem, de nem logtam ... Gondolatok rolam, mint a Logosz felmagasztalasarol, a Logosz
megostorozasarol, a Logosz megsebzésérdl, a Logosz szenvedéseirdl, a Logosz halalardl ...”*

41 Egy rovid részlet megtalalhaté az interneten orosz forditasban (http:/khazarzar.skeptik.net/books/a_joann.htm, az idézet ez
alapjan: ,,Az egyetemes zsinatok cselekedetei”, Kazany, 1887—-1891, VII. kotet). Egy teljesen mas valtozat (szir nyelvrdl
forditva): http://www.biblicalstudies.ru/Books/Mesher10.html.
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* Az idézet innen valo: Wolfgang Schultz: Dokumente der Gnosis S. 207-210; Acta Johannis (Janos
cselekedetei) németiil itt is megtalalhatok: Hennecke: Apokryphe Schriften des Neuen Testamentes,
Tiibingen 1904 és 1968, Bd. 2, 157.

Az ilyen gnosztikus dokumentumokat ma tobbnyire el szoktdk utasitani, a gndzist pedig
eretnekségnek tartjadk. Pedig a gndzis egy gazdag, a megismerés érzékfeletti forrasaibol taplalkozo
szellemi élet, amelynek minddssze annyi a gyengesége, hogy éltala az €g ismertebb volt, mint a Fold.
Tehat tisztadban volt ugy az események szellemi oldalaval, mint Krisztus 1ényének szellemi oldaléval is,
mig a szentség anyagi-torténelmi megtestesiilését illetden tévedett.

Gecsemané utdn Janos tanitvany, akarcsak Péter, a tudat egyoldaltisigaba esett, de annak masik
végletébe. Az idézett apokrif dokumentumon keresztiil a golgotai események szellemi oldalanak altala
érzékfeletti modon torténd felfogasa bukkan eld. Janost a Golgota szentségének még foldi oldalahoz is,
ezzel egyiitt pedig 1ényegében Krisztus halalanak teljes megértéséhez el kell juttatni. Eppen ezt a
szolgalatot teszi neki Péter az iires sirnal. Janos itt a sajat ,,gnozisdhoz” még ,pistis”-t, hitet'** is
hozzatesz: ,latott és hitt”. Péter altal Janos ismét a Foldre ér. Kovetve Pétert a sirhoz, a testt6l
megszabadult szelleme igymond ismét teljes értékii kapcsolatot 1étesit a foldi testtel. Ugyhogy Krisztus
Feltamadasat most képes a Foldet atvaltoztatd eseményként, a romlando-foldi test romolhatatlan-égi
testté valtoztatasaként felfogni.

Annak ellenére, hogy Janos az a tanitvany, akit az Ur szeretett és aki az Utolsé vacsoran Jézus
mellére hajolt, Péter nélkiil nem juthatott volna Krisztus tettének teljes €s végsd megértéséhez. Masrészt
Péter Janos nélkiil — szintén senki. Péter és Janos — egy ¢és oszthatatlan.

Péter szovetségben Janossal

Latjuk, hogyan kezd a Janos-evangélium utolsd fejezetében Péter és Janos sorsa egymadssal
Osszefonodni. A Feltamadott megjelenik a tanitvdnyoknak a reggeli félhomalyban a tenger partjan. ,,Szola
azért az a tanitvany, akit Jézus szeret vala, Péternek: Az Ur van ott! Simon Péter azért, amikor hallja vala,
hogy ott van az Ur, magara vevé az ingét (mert mezitelen vala), és beveté magat a tengerbe” (Jn 21,7).
Janos rendelkezik Krisztus felismerésének képességével, és ezt megosztja Péterrel. Ez kiilondsnek tlinhet,
hiszen nemrég Péter volt az, aki felismerte: ,,Te vagy a Krisztus, az €16 Istennek fia”. Az ezen események
kozotti idészakban azonban Péter atment a megtagadas éjszakdjan, és lényének egy része még mindig
ebben a tudati elsotétiilésben él. Krisztus szellemi alakjat csupan Janoson keresztiil ismeri fel. A ,,Csodak
az Evangéliumban” c. fejezetben beszéltiink arrdl, hogy Péter feloltozése azt fejezi ki, hogy a lelki-
szellemi tagjait a materidlis test burkaba helyezi. A Feltdmadott el6tt éppen Janos segit Péternek
»magahoz térni”.

A tanitvanyoknak a Feltdmadottal valo szent étkezése utan Krisztus haromszor — eltdrdlve a
haromszoros megtagadast — kérdezi meg Pétert: ,,Szeretsz-e engem?” Es a magasztos apostoli feladat
Krisztus szavaival kezdddik: "Legeltesd az én baranyaimat”, ,,Orizd az én juhaimat”.Ezutan azonban
Krisztus rejtélyes szavakat mond Péternek: ,,Bizony, bizony mondom néked, amikor ifjabb valal,
felovezéd magadat, és oda mégy vala, ahova akaradd; mikor pedig megoregszel, kinyujtod a te kezedet és

2 Hit — gorog niotig (pistis)
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mas ovez fel téged, és oda visz, ahova nem akarod” (Jn 21,18). Ki ez a ,,mas”? A ,,felovezés” szavai ismét
ahhoz a jelenethez irdnyitanak at benniinket, amikor Péter a halaszatbdl valo visszatéréskor felovezte és a
vizbe vetette magat, hogy minél hamarabb csatlakozhasson a Feltdmadotthoz a parton. Ki ovezte fel
akkor Pétert? Ugy tiinik, hogy szo szerint 6 maga. Ugyanakkor ezt azért tette, mert Janos mondta neki:
Az Ur az”. Ha a felovezoédés a szellemi-lelki principium testet dltése, akkor itt valdjaban Janos dvezte fel
Pétert, segitett neki a foldi emberi 1étezés teljességét elérni. Es a ,,masik”, aki majd felovezi és vezeti 6t,
ha megoregszik, — szellemi érzékeléssel nem megint a ,,masik tanitvany” irdnyaba kell tekinteniink?
Krisztus, ha kifejezhetjiik igy magunkat, Péternek adja Janos szellemét, mint egy szellemi segitot. Péter
rendelkezésére bocsatja annak az angyali 1énynek egy részét, amely Janos felett lebeg.

Amikor Péter még csupan Péter volt, és semmi tobb, akkor oda ment, ahova akart. Es hova akart
menni? A természeti akarata mindig arra §sztondzte, hogy elkeriilje a halalt. Akarata a ,,nem-meghalasra”
iranyult. ,,Mentsen Isten, Uram! Nem eshetik ez meg te véled”. Karddal a kezében akar ellenallni
azoknak, akik a halalt hozzadk. Amikor pedig Péter mar nem csupan Péter, amikor a janosi angyal vezetése
alatt fog allni, akkor oda megy, ahova nem akar. Oda megy, ahova Janos akarata kivanja: az aldozati
halalba. Keresztel Janos ezt mondta: ,,Annak novekednie kell, nékem pedig alabb szallanom™'®. Janos
tanitvany a Krisztushoz val6 hiiségébdl fakaddan elfogadta a halalt és befekiidt Lazar sirjaba. Ezt fejezi ki
a kovetkezdé mondat is: ,,Ezt pedig azért mondd, hogy jelentse, milyen haléllal dicsditi majd meg az
Istent” (Jn 21,19). Ha pontosabban akarjuk leforditani, az adott mondat hozzavetdleg igy nézne ki: ,,Azért
mondta ezt, hogy abrazolja azt a képet, hogy Péter a halal altal hogyan talalja meg az isteni dics0séghez
vezeto utat”.

Ezutan kovetkezik a teljeskorti elhivas, Krisztus igy fordul Péterhez: ,, Kovess engem!”. Megkezdddik
a péteri kereszténység korszaka. A péteri kereszténység titka pedig a kovetkezd: lent, a Foldon, a
kereszténység hordozdja a péteri ember. Folotte, 6t védve és inspirdlva Janos szelleme, az Isten Angyala
lebeg; Péter Janos szellemi vezetése alatt 4ll.

Péter koriilnéz, és latja, hogy Janos mogotte jon, és megkérdezi: ,,Uram, ez pedig mint 1észen?”
(Jn 21,21). Ezt a kérdést at lehetne igy is fogalmazni: ,, Janosnak csak segitenie kell vagy sajat feladatot is
kapott?” Ezzel nem azt akarjuk mondani, hogy Péter a kérdését teljesen tudatosan tette fel, s6t azt sem,
hogy képes volt e rejtélyes szavakat a ,,masikrol” teljesen a tudataba emelni. Ugyanakkor a sors, amely
ebben a pillanatban napvildgra keriilt, szamtalan perspektivaval rendelkezett: itt kapta meg alapjat az
egész emberiség jovéje. Es Péter olyan vélaszt kap, amely azt jelenti, hogy amikor Krisztus ismét
megjelenik, Janos egy kiilonleges feladatot fog kapni. Amikor elkezdddik Krisztus masodik eljovetele, a
janosi kereszténység az angyali magassagaibdl a Foldre ereszkedik. A péteri kereszténység elvesziti az
angyali vezetést és befejezddik, még akkor is, ha latszolag tovabb folytatja 1étezését.

A bibliai jeleneteknek alighanem Raffaello kartonjai a leggrandidézusabb festészeti abrazolésai
Londonban, a ,,Victoria and Albert Museum”-ban. Az ezek alapjan késziilt gobelinek — azok is, melyek
Roémaban, a Vatikdnban vannak, és azok is, amelyek korabban Berlinben és Drezddban voltak, még
tavolrol sem képesek atadni a szinek és alakok janosi attetszoségét és atszellemiesedettségét, ami a
londoni képek jellemzdje. Az egyik festményen lathatd az apostoli feladat, melyet a Feltimadott Péternek
ad Janos jelenlétében. Egy masikon Az Apostolok Cselekedetei 3. fejezetének egy jelenetét latjuk, amikor
az Evangélium végén létrejovo kettds megnyilvanitja magat a vilagnak: ,,Péter és Janos pedig egyiitt

4 Jn 3,30
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mennek vala fel a templomba...Es hoznak vala egy embert, ki az 6 anyjanak méhétdl fogva santa vala, kit
minden nap le szoktak tenni a templom kapujanal, melyet Ekesnek neveznek, hogy kérjen alamizsnat
azoktdl, akik bemennek a templomba. Ez mikor latta, hogy Péter és Janos a templomba akarnak bemenni,
kére 6 toliik alamizsnat. Péter pedig mikor szemeit red vetette Janossal egyben, monda: Nézz mi reank!”.
Ahelyett, hogy pénzt adna a nyomoréknak, Péter meggydgyitja 6t, a jobb kezénél fogva és a labara
allitva'*,

Péter hozzafordul és megfogja a kezénél. Janos csupan hallgatva van jelen. Es mégis, Péter a
gyogyitast csak annak koszonhetden tudja véghez vinni, hogy kapcsolatban 4ll Janossal. Ez a jelenet — a
Jeruzsalemi templom torténetének grandidzus lezarasa. Ugy kell elképzelniink ezt a jelenetet, mint ami a
Templom kapujat képez6 két oszlop, Jakin és Boaz'* arnya alatt zajlik. Hiram épitémester ezzel a két
oszloppal az egész emberiséget érintd mély titkokat fejezett ki. Most itt egy masik oszlop-part, két embert
latunk: Janost és Pétert, akik Krisztus Templomanak bejdrati kapuit képezik, és nem kevésbé mély
egyetemes emberi titkokat testesitenek meg magukban, mint a mar haldlraitélt oszlopokat a Templom
elétt. A nyomorék ember nem-e ennek a szétesd régi vilagnak a képviseldje? Janossal szovetségben Péter
meggyogyitja a nyomorékot — nem utols6 sorban dnmagaban. Janossal szovetségben a vilag legnagyobb
fejlédésének hordozoja. De a péteri egyhdz mindig szdvetségben fog-e allni Janossal, a nyomoréksagot
valtozatlanul elére-mozgassé alakitva?

Janos és Péter prédikal. Ez azt jelenti, hogy Péter beszél, ugyanakkor Janos mindig koriilotte all. A
fopapok tanacsa szamon kéri kettdjiiket, arra késziilnek, hogy eltiltsdk 6ket a prédikalastol, bortonbe
akarjak Oket vetni. Ugyanakkor az a hatalmas benyomads, melyet 6k ketten, és elsésorban Janos tesz, a
Fotanacsot arra készteti, hogy szabadon engedje Oket. (ApCsel 4.fejezet). Az Ujnak a vezetdi egyre
nagyobb mértékben kivalnak minden régibdl. Péter-szikla, a régi hordozoja, Janossal szdvetségben
megerdsodik az ) szamara.

Péter és Janos kiszabaduldsanak jelenete csak késobb, Péternek a bortonbol valo kiszabadulasakor ér
teljesen véget. Péter két 6r kozott alszik. ,,Es ime, az Ur angyala megjelent, és vilagossag tamadt a
cellaban.” Az angyal hivasara Péter felkel, lehullanak réla a lancok. ,,Es monda néki az angyal: Ovezd fel
magadat, és kosd fel saruidat...és kovess engem!”. Az angyal kivezeti 6t a bortonbol (12. fejezet). Ezt a
jelenetet Raffaello Romaban a Vatikanban, a Stanzak falara festette meg, Péter mellett ekkor mar nincsen
Janos. Ugyanakkor az, aki megjelenik neki, az Janos angyala, az Ur Angyala. O az, aki most felovezi
Pétert. Es akarhogyan is zajlott a kiszabaditas, ha tavolabbrol nézziik, akkor ez beliil Péter janosi sorsahoz
tartozik. A kiils6 a belsd kifejezddése. Az angyal segitségével, aki Janosnak is az angyala, Péter a testtdl
megszabadult tudatot érleli itt meg, melyet Krisztus Feltdimadasa el6tt nem volt képes elérni. A régi vilag
sziklabOrtone, amely az ember anyagi testében teszi ismertté Snmagat, most szabadon engedi 6t.

14 Senkit ne zavarjon, hogy Péter a képen a nyomorékot bal kezénél fogja meg: a karton gobelin-sablonnak késziilt, ezért
tiikr6z6tt modon abrazolt. Lasd errdl részletesebben: Heinrich Wolfflin: Bevezetés az italiai Reneszanszba. M. 2004, 149-
150.0. (Raffaello kartonjairol altalaban 139-150.0.). Uo. (lasd az illusztraciok jegyzékét) megismerkedhetiink a
kartonoknak és metszeteknek a hazai kiadvanyokban meglehetdsen ritka szines s fekete-fehér reprodukcioival.

Lasd 1Kir 7,15-t6]. Az oszlopokrol bévebben a kovetkezd esszében lesz szo, valamint a ,,A nemzetségtabla titkai” cimi
essz¢ Ruth-szakaszaban. A ,,Jakin” jelentése ,,0 alapit”; a ,,Boaz” jelentésével kapcsolatban a bibliatudomanyban csak
talalgatasok vannak. Rudolf Steiner (GA 169, S. 66) a kdvetkezOképpen értelmezi a ,,Boaz”-t: ,,Das, was ich bisher in mir
gesucht habe, die Stirke, die werde ich ausgegossen finden iiber die ganze Welt, in ihr werde ich leben” (Az, amit korabban
magamban kerestem, mégpedig az erdt, melyet most az egész vilagra szétaradva latok, és abban fogok €éIni). Ezenkiviil
Boaz David dédapjanak a neve (lasd a ,,A nemzetségtabla titkai” cimii esszé ,,Jézus nemzetségtablajanak asszonyai” cimii
szakaszat).
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Péter és Janos még egyszer megmutatkozik az emberek el6tt egy fontos jelenetben. Fiilop apostol
Szamdridban hirdeti az Evangéliumot, azon a teriileten, ahol az izraeli istenhit a babiloni istenkultusszal
keveredett, és ott visszhangra taldl. Simon magus, a hatalmas varazsld is megkeresztelkedik. Most
Szamaridba utazik Péter is Janossal, és kézratét utjan sok embernek atadjak itt a Szent Szellemet. Simon
magus irigyen nézi ezt, és pénzt ajanl azért, hogy a kézratét erejét 6 is megkapja. Péter igen energetikusan
elutasitja Simon magus szemtelen kovetel6zését. Janos csendben all mellette, és mégis nélkiile Péternek
nem sikeriilt volna megtenni azt, amit megtett.

Ett6] kezdve az egyhaztorténelemben a szellemi javak pénzért torténd arusitasat és a szellemi javak
elvilagiasitasat ,,szimonianak” fogjak nevezni — Simon magus neve utdn. Simon magus Simon Péter
ellentéte. Bizonyos mértékig az 6 sotét hasonmasa. Nemcsak arrdl van sz, hogy a legenda szerint kés6bb
Simon Péternek Pallal egyiitt kellett harcolnia Simon magus ellen Nér6 jelenlétében. Akkor a Péter altal
megatkozott Simon magus a foldre zuhant a magikus levegébe emelkedési triikkjeinek végrehajtasa
kozben. Nem, a szimonia tévelygése lényegében magédé Péteré. Hiszen Péter egyhdzanak torténete
nincsen teli a szimonia blinével? Vajon a péteri kereszténységben a vallds €s a politika, az egyhdz és az
allam szo6rnyli 0sszendvése okdn nem-e a szimodnia biinds felviragzasa jelenik meg? A Janossal vald
szovetségben Simon Péter képes ellenallni a masik, a sotét Simonnak. Amig a Janossal valo szovetség
tartott, a péteri kereszténység meg tudta Orizni szellemiségét. Egyediil maradvan, Péternek
elkeriilhetetleniil Simon magus aldozatava kellett valnia.

gy 1ép ki Péter és Janos draméja a vilagtorténelembe. Janos segitségével Péter meggyogyitja a
nyomorékot, megszabadul a régi vilag sotétségébdl, és neki koszonhetéen ellenall annak a kisértésnek,
hogy a szellemi javakat anyagiakért elarulja.
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9. fejezet —- EZOTERIA A TANITVANYOK KOREBEN

A tanitvanyok és a nép

A tengerparton Krisztus a néphez fordul. Mivel a nép tolong, csénakba kell iilnie, amely prédikacioja
sz6székéve valik. Krisztus hangja a tengerrdl ugy hangzik bele a mi vildgunkba, mintha egy masik
vilagbol beszélne, az embereknek példabeszédeket ad a szellemvildgnak, Isten orszadganak képi
tanisagaként.

Amikor a magasztos nyilvanos tanitas és cselekedetek utan Krisztus a tanitvanyok szamara nyugodt
¢s bensdséges tanitdsokat ad, azok megkérdezik a példabeszédek értelmérdl. Nekik a képnél valami
tobbre van sziikségiik, kozvetleniil a sz6 kell nekik. Krisztus igy valaszol? ,,Nektek megadatott, hogy
Isten orszagéanak titkait €sszel értsétek meg. Akik kint vannak, azok ezt példabeszédek segitségével tudjak
megtenni” (Mk 4,11). A gordg sz6, amely azt jelenti, hogy kint: €£o (exo), a ,,bent” szamara megfeleld
sz06: €60 (es0). A nép ,.kint” van, mas taplalék kell szdmara, mint a tanitvanyok szamara, hiszen azok
,bent” vannak. Maga Krisztus exoterikusra és ezoterikusra osztja fel tevékenységét.

A mai idékben elterjedt gondolkoddsi mod az ilyen felosztast nem kedveli. Miota kialakult az
embereknél az a szokds, hogy mindent, ami tanitds, elvont gondolati formaba Ontsenek, feltételezik, hogy
mindennek, ami igaz, mindenki szdmara ismertté kell valnia, hogy helytelen az, ha az igazsdghoz
»ezoterikus” modon fordulunk, csak egy meghatarozott kornek kézolve azt, nem pedig altalanosan
mindenkinek. A gondolkodésnak e modern formaja abbol ered, hogy mara elveszitettiik a szellemi-lelki
¢let fontos torvényét, amit Goethe igy fogalmazott meg: ,,Das Was bedenke, mehr bedenke Wie! (Fontold
meg a »mit«, de még inkabb a »hogyant«!)'*

Krisztus exoterikus és ezoterikus tanitasa, a prédikacid a tengerparton, valamint a tanitvanyoknak
vald magyardzat nem annyira a ,mi’-ben, inkabb a ,hogyan’-ban kiilonboznek. Krisztus a népet
példabeszéd-forméaban, képben tanitja, a tanitvanyokat pedig gondolati formaban, szoban. A népnek a
magvetorol szolo példabeszédet tanitja, a tanitvanyoknak pedig megmagyardzza ezt a példabeszédet. A
nép a Mennyorszag titkait alomszerti eléérzetben, képeken keresztiil veszi fel; a tanitvanyok ezt a titkot
képesek megismerni, képesek az értelmi megismerés éber allapotaban befogadni.

Miért tett Krisztus a tanitdsdban ilyen kiilonbséget az exoterikus és az ezoterikus kozott? Maté
Evangéliuma a megfelelé helyen ezt mondja: ,,Miért szolsz hozzajuk példabeszédekben?” O igy felelt:
»Nektek jutott, hogy megértsétek a mennyek orszdganak titkait, nekik azonban nem. Akinek ugyanis van,
annak még adnak, hogy bdvelkedjék, de akinek nincs, attdl még azt is elveszik, amije van. Azért sz6lok
nekik példabeszédekben ...” (Mt 13,10-13)

A tanitvanyok rendelkeznek valami olyannal, ami a népnek nincsen. Ezért 6k a titkok lato
megismerését is megkapjak, mig a néptdl a titkok 14t6 megismerése még azt is elveszi, amijiik van. Ekkor
a 1ét legfontosabb torvénye el6tt allunk, melynek tragikus megnyilvanuldsa a modern valldsban minden
korabbinal erésebb. Az emberiség a mult idokbdl hatalmas valldsi orokséget kapott. Ugyanakkor a
vallasos létnek a néplélek 6lén nyugvéd sziverdi veszélyben vannak. A lelkiség fejlddésében megjelenik
valami, ami a sziv-vallasossag elvesztését mutatja — kezdetben egyes embereknél, aztan sokaknal. Ez az

146 Faust 2. rész, 2. felvonas, ,,Laboratérium”, Homunculus szavai.
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individualis értelmi tudat felébredése. Minél intellektualizaltabbd valik az emberiség, annal erésebben
szorul ki a vallasi hagyomany. Es ha a modern emberiség kevésbé vallasos a kozépkor vagy a még
korabbi korok emberiségénél, ennek okat abban kell keresniink, hogy erdsebben értelmi-tudatosabba valt.
Az értelmi tudattal ébred fel az ,,En”, és az ,.Ennek” fel kell ébrednie. Az, aki gondolatokban gyodkerezd
,.Ennel” rendelkezik, nemcsak a gondolati formaban atadott tanitast képes magaéva tenni, hanem ennek
kovetkeztében az 01 szellemi atélés ,teljességére” is szert tesz, fokozatosan sajatitva el azt. Ugyanakkor
aki egy olyan kollektivabb vallasi kézegben ¢él, amely inkabb lelki alapra épiil, azt az értelemre alapozd
tanitas inkdbb szegényebbé teszi. Még azt is elveszi téle, amivel kordbban rendelkezett. A vallasi
tanitasnak értelmi format kell 6ltenie, de az kétélu fegyverré valik. Egyesek szamara aldasos, masokat
pedig elszegényit. Azok szamara jo, akik igy vagy ugy ,.En”-emberekké véltak, a ,.nép” viszont csak
elszegényedik.

A protestantizmus fejlddésének kezdetétdl, melynek kultuszdban a képi elemet kiszoritotta a szo, a
vallasi tanitds és prédikacié értelmi alakot oltott — egészen a ,.felvilagosodas™ és a ,liberdlis teologia”
végtelenill intellektualizalt vilagaig. Ami a vallési élet megerdsitését volt hivatott szolgalni, nevezetesen
pedig a vallasi propaganda, valojaban vallasi elszegényedéshez vezetett.

Az emberiségrol valo gondoskodas 1élekmentd bolcsessége rejlik abban, ahogy Krisztus prédikalt. A
népnek példabeszédet tanit, az En-embereknek pedig a példabeszédek magyarazatat. A kép a lélek
szamara, az emberiség vallasi orokségének e kincstara szdmara ad taplalékot. A gondolat, a sz6 pedig az
En szamara jelent taplalékot. A lelki 6rokség megmentésének egyediili utja napjainkban: a képi érzés
ujjacledése ¢és kultivalasa, a képi elemek feltdrasa az egész Evangéliumban, megalapozni az
Evangéliumnak és tlizenetének olyan értelmezését, melyben egyesitve lenne a vallasi és a miivészi
értelem. Ha a keresztény lelki élet képekkel teli szantofoldje készen all, akkor az Evangéliumra
vonatkoz6 legszabadabb gondolkodas, beleértve a kritikai értelmezést is, nem fog artani, sét, az Ent a
szellemi tudat teljességéhez vezeti. Akkor a képet szemlélve az ember néppé valik: Krisztusnak a
példabeszédekben elmondott tanitdsait hallgatja. A képek megértésében pedig tanitvannyd valik: megérti
a példabeszédek értelmezését, ugyanannak a titoknak a szobeli alakjat, amit a belsd¢ kornek tanitott.
Minden emberi lélek szerves modon ndvekszik 4t a kereszténység exoterikus oldalardl az ezoterikus
oldalra.

Krisztus a tanitvadnyok korét az egész Evangélium sordn elkiiloniti a néptdl. Ezen kiviil még azt is
latjuk, hogy mar a tanitvanyok korén beliil még egy kivalasztas torténik, fontos jelenetek egész soran at,
¢s akkor egy még szlikebb kor képzddik.

Mark Evangéliumédban ez kiilondsen vilagosan latszik. Héaromszor mutat r4d annak a harom
tanitvanynak (Péter, Jakab és Janos) a korére, mint bizonyos események tantira:

1. Jairus hazédban a lany feltamasztasa

2. Krisztus szinevaltozasa a hegyen

3. Krisztus haldltusaja a Gecsemané-kertben

Sokkal ritkdbban forditanak figyelmet arra, hogy ezekhez epizodokhoz, melyek a harom tanitvany

részvételével zajlanak, még olyanok is hozzaadddnak, ahol négy tanitvany van, amikor még Andras is
csatlakozik hozzéajuk. Akkor két testvérparrol van szo6: Péterrol és Andrasrol tovabba Jakabrol és
Janosrol. Elészor Oket négyiiket latjuk, amikor Krisztus elsé tanitvanyokként kihivja ket a Galileai-
tenger partjara: Simon €s Andras a hajojabol kiveti halojat a tengerbe, Jakab €s Janos pedig a sajat
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hajojukban iilve javitjak a haléjukat (Mk 1,16-20). Es rogton ugyanitt az elsé gyogyitasnak, mégpedig
Péter anydsa gyogyitasanak tanuiva valnak: ,,A zsinagdgabdl Jakabbal és Janossal egyiitt egyenesen
Simon és Andras hazaba ment. Simon any6sa lazas betegen fekiidt...” (Mk 1,29-30). Es végiil Krisztus, a
halala el6tt, amikor befejezi foldi Utjat, kiilondsen energikus tanitasra hivja el négyiiket a régi vilag
végével és az 0j vilag kezdetével kapcsolatban: ,,Mikor az Olajfak hegyén'?, a templommal szemben
letilt, Péter, Jakab, Janos és Andrés kiilon is megkérdezte: ,,Mondd csak, mikor lesz mindez? S mi lesz a
jele annak, hogy mindez beteljesiil?” Jézus igy valaszolt ...” (Mk 13,3-5).

1. A tanitasok elhivasa a tengerpartra
2. Péter hazaban az anyds meggydgyitasa
3. Krisztus kinyilatkoztatasi beszéde a hegyen.
Rogton szembetiinik, hogy nemcsak a harom, hanem a négy tanitvannyal val6 jelenetben sincsen
semmi véletlen, ehhez csak kelld figyelemmel kell kdvetniink a képek nyelvét és azok véltakozasat — azt a
sorozatot, ahogy egymast kovetik a harom és négy tanitvany részvételével zajlo jelenetek:

A tanitvanyok elhivasa (1, 16-20) 4 tanitvany
Péter any6sanak meggyodgyitasa (1,29-t6l) 4 tanitvany
Jairus lanyanak feltdmasztasa (5,22-t61) 3 tanitvany
Krisztus szinevaltozésa (9,2-t6l) 3 tanitvany
Krisztus kinyilatkoztatasi beszéde (13,3-t61) 4 tanitvany
Gecsemané (14,32-t0l) 3 tanitvany

Rogton szembetlinik, hogy a négy kozépsd esemény parosaval all: a 3 tanitvannyal és ugyanitt a 4
tanitvannyal valo jelenet tigy a hely alapjan, ahol zajlik, mint ahogy a lezajlott dolgok jellege alapjan is. A
két elsd epizdd a hdzban zajlik, és Krisztus mindkét gyogyitd cselekedetének alanya egy néi 1ény. A
jelenetek masodik parja a hegyre visz fel benniinket, és Krisztus tevékenysége Kinyilatkoztatas
formajaban torténik, egyik esetben a tanitdsok a szemlélésiiknek, a masik esetben pedig az értelmiiknek
sz6lnak.

Az anyds meggyogyitasa Péter hazaban
a hazban
A lany feltamasztasa Jairus hdzaban

Krisztus Szinevaltozasa a hegyen

a hegyen
Krisztus kinyilatkoztatdsa az Olajfak hegyén

A kiilsé helyszin egyaltalan nem véletlen, hanem allegoéria és jel, a torténtek belsé oldalanak kiilsé
kifejezést ad. A tanitvanyok legkdzelebbi korének képe egyfajta figurat alkot. Ez a figura a hazbdl felfelé
vezet benniinket, a hegyre. Es ugyanakkor ez egy ut ,,Jeruzsalem iranyéba” is, hiszen Péter haza, Jairus
haza, a Szinevaltozas hegye — mindez Galileaban van. A Kinyilatkoztatdsban val6 hatalmas tanitds hegye
az Olajfak hegye, melynek 1abaindl helyezkedik el Jeruzsalem, Judea varosa.

7 A szinddusi és templomi szlav forditasban: Jeleon-hegy (Eneonckas ropa), a gérog Ehadv szobol.
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Igy harom koncentrikus korrel van dolgunk. A legnagyobb — a nép kore, a masodik: a tanitvanyok
kore, és véglil a legsziikebb: ez az a bizonyos, a harom vagy négy tanitvanybol 4ll6 kor, amely a hazbol a
hegyre valo belsd atlépéssel all kiilonés modon kapcsolatban. Minden, amit a népnek ad, példabeszéd,
kép formdjaban van megfogalmazva. Minden, amit a tanitvanyok korének ad, 1ényegében tanitds, szo
jellegli. A harom vagy négy tanitvannyal val6 jelenetekben Krisztus dnkinyilatkoztatasanak belsé szent
terébe 1épiink: itt a /ény uralkodik.

Mivel Rudolf Steiner antropozoéfiajaban az érzékfeletti észlelésnek €s tapasztalatnak harom szintje
van:

imaginacié (a kép tapasztalata)

inspiracio (a szo tapasztalata)

intuici6 (egyesiilés a 1énnyel),

igy olyan fogalmakkal rendelkeziink, melyek lehetdvé teszik, hogy elkiilonitsiik Krisztus exoterikus

és kettds ezoterikus tevékenységét. A nép ,kiviil” van, ugyanakkor a ndovekedd szellemi eléérzet
magjaként egy képet kap. A tanitvanyok beliil vannak, a sz6 szentélyében, ahol a szellem tudatat dpoljak.
A harom ¢és a négy tanitvany még inkabb ,,beliil” van, a 1ény legbens6bb szentélyében [Szentek Szentje],
ahol az ember kozvetleniil az isteni szellem edényévé formalddik. A harom vagy négy tanitvany
jelenlétében zajlé bensdséges jelenetek esetén Krisztus kiillonbozé szinteken megvalosuld lényegi
Onkinyilvanitasaba valo bele¢lésrol van szo.

Nyitva marad még a ,harom” és a ,négy” kiilonbségének kérdése. Es ismét, ahogyan ez mar
koréabban is volt (példaul ,,A megvendégelések csodaja” c. részben), a szamok szellemi jelentésének soron
kovetkezd fejezeténél tartunk. Ma a négy: csupan ,,harom plusz egy”, mivel a szdmokra most kizardlag
mennyiségileg tekintlink. Ugyanakkor a korabbi id6kben mindségileg érzékelték azt a 1ényt, alakot, amely
minden szamban benne van, €s azt minden alkalommal egy 10j, masként szervezett egységgé teszi.

A négyes szam négyzet vagy téglalap alakot 6lt, kozelit a F6ldhoz, nehezen emelhetd, és mindennek
egy nyugodt rendithetetlenséget kolcsondz. A foldi épitkezés a négyes szam jelében torténik: minden ko
egy téglatest, amely ¢les négyszogekkel fordul kiviilre. A hdarmas szam konnyt, egy haromszoget képez,
mely csucsaval az égbe mutat. A fény és sulytalansag felé iranyulva 6nmaga az ég jele, hasonloan ahhoz,
ahogy a ,,négy” a Fold jele. Az épitészet torténelme tele van a ,,harom” és ,,négy” jelekkel. Képzeljiink
magunk elé egy gorog templomot. Az alsé négyszoghoz feliill egy haromszog jarul. A ,,négyessel” a
foldon all, a ,,harmassal” felfelé, az égre mutat. Aztdn a ,,négy” és a ,.,harom” jelei atkeriiltek a kovetkezo
szdzadok épitészetébe.

A ,,négy” és ,,harom” szamok egyiittlétében még egy hatalmas életellentét is van, a kiils6 és a belsd, a
makrokozmosz és a mikrokozmosz ellentéte. Ha rapillantunk a minket koriilvevd tajra, akkor a négy
égtajon keresztiil a ,,négyes” lénye ragad meg benniinket. Amikor nmagunkba néziink, a gondolkodas,
érzés ¢és akarat harmassagaba, akkor a ,haromsag” lénye lelkileg nyilatkozik meg, a fej, a torzs ¢és a
végtagok harmassagaban pedig testileg jelenik meg.

A hat evangéliumi epizdd koziil a négy kozépsd, mely benniinket a hdzbdl a hegyre vezet, egy olyan
alakzatot hoz létre, mely a ,,négytdl” a ,,haromhoz” halad, utdna pedig ismét a ,,haromtol” a ,,négyhez”.
Péter hazabol Jairus hazaba 1épve a ,,négytdl” tesziink 1épést a ,,hdromhoz”, vagyis bizonyos értelemben
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kiviilr6l befelé, a természeti f6ldi er6ktdl a szellemi égi kinyilatkozashoz. A Tabor-hegyi'*® Szinevaltozas
jelenetétdl az Olajfak hegyéig tartd ut ismét, mar egy magasabb szinten, a ,,haromtol” a ,,négyhez” vezet
benniinket, a bels6bdl ismét a kiils6hoz, a szellemi lelkibdl ismét a testi-anyagihoz.

Erezziik, hogy ez az alakzat valéjaban Krisztus 1ényének belsé mozgasat és Krisztus tanitvanyanak
bels6d fejlodését irja le. Krisztus a megtestesiilésbe, az emberré valasba aldereszkedve a kozmoszbdl a
lelki-emberi principium belsd vilagaba érkezik. Aztan azonban a hatalmas aldozat, melynek cstcspontja a
golgotai haldl, ismét kivezeti 6t a belsébdl a kiilsébe, amikor feldldozza magat a foldi l1étben, athatva
minden romlandét a romolhatatlan csirajaval. Krisztus tanitvanya pedig koveti Ot ezen a belsé uton, a
természeti principiumtél az Enben valé megerdsodésig, majd kifejleszti ebben az Enben az aldozat és
onfelaldozas erejét, ami lehetdséget ad szamara, hogy ismét ,.kilépjen 6Snmagabol”.

A Péter hazaban, a Jairus hazaban, a Tabor-hegyen ¢s az Olajfak hegyén tortént 4 esemény ennek az
utnak a bensdséges, lényegi lépcsdfokait képezi. Az emberi intuicidonak megnyilatkozo, Oonmagat
kozvetleniil megjelenitd Krisztus-1énybdl olyan erd aramlik, mely lehetévé teszi szamunkra, hogy fokrol
fokra jussunk eldre.

Péter anyosanak meggyogyitasa

Péter anyoOsanak meggyogyitdsa egyike azon torténeteknek, melyeknek mind ez ideig nem
tulajdonitottak kiilondsebb jelentdséget: hat igen, a sok gyogyitas koziil még egy! Pedig mély titok tarhato
fel benne is. A tobbi gyogyitassal 6sszehasonlitva nem latni benne semmi kiemelkeddt, hacsak nem azt,
hogy ezt a torténetet iiriigyként hasznaltak fel gunyolédasra. Igy Adolf von Harnack elégedetten mondta
hallgatésaganak: ,, Tudjak-e Ondk, hogy az elsé papa nés volt?” A Péter anyodsarol szol6 torténet szamara
ezt a meglepd tényt bizonyitotta.

Az 6si kultikus hagyoméanyokban azokat a szavakat, melyekkel most csak testi rokonsagot jeloliink,
gyakran az emberek kozti szellemi viszonyokra alkalmaztdk. ,,Testvérnek”-nak nemcsak azt hivtak,
akinek ugyanazok a sziilei, hanem azt is, aki azonos szellemi-valldsi helyzetben volt, rdadasul ezt szokast
a mai napig is nyomon kdvethetjiik. ,,Atydnak” nemcsak azt hivjék, akinek van utoédja, hanem azt is, aki
elért egy meghatarozott szellemi szintet; ez a megnevezés (pater) még most is megdrzodott a katolikus
szerzetesrendekben. Ez abbol ered, hogy az emberi egyiittélés legdsibb formdiban a testi és a szellemi-
kultikus rokonsag egymassal azonos volt.

Ugyanezt a fajta, nagyon kiilonds megnevezést érthetjiilk meg Modzes torténetébdl. Mozes, amikor
Egyiptombol menekiil, Midjanba érkezik, a pap ¢és bolcs Jetrohoz, s tanitvanyava valik. Ennek a
tanulasnak, melynek soran Mozes Jetré vezetése alatt eljut az érzékfelettivel valo egyesiiléshez, a
befejezését az a kép abrazolja, hogy Modzes hazassagot kot Jetrdo hét lanya koziil az egyikkel*. Jetro
Mozes ,,ap6sava” valik abban az értelemben, hogy 6 a hierofantja, az egyhazi vezetdje. Mindeniitt, ahol

egy tanitd vagy hierofant vezetésével megvalosult a 1élek egyesiilése a szellemmel, ,,kémiai menyegz6”'*

148 Az Ujszovetségben az a hegy, melyen a Szinevaltozas tortént, sehogyan sincs megnevezve. Origenész volt az elsé (Iehet,
hogy hagyomanyokra tamaszkodva), aki Tabor-hegynek nevezte, amely egy kultikus hely volt Galileaban, az Oszovetség
nem egyszer megemliti.

4 A kémiai menyegz6” fogalmarol 1. az 55. megjegyzésben adott irodalmat.
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ment végbe, ez a vezetd az ,,ap6s” szerepét a szo szellemi értelmében vette magara. Az apds az, akitdl a
szellemileg ifjabb befogadta sajat szellemiségét. Janos Evangéliuma ugyanebben az értelemben beszél
Annas fépaprol, hogy 6 — Kajafas ,,aposa” (Jn 18,13).

* Ld. a ,,Moses und sein Zeitalter” (,,Mozes és kora”) c. konyvet.

Kezdetben (és sok esetben egészen a legkésobbi korszakokig) az ilyen ,.kémiai menyegzot™ kiilsd
hazassag is kisérte. A szellemi vezetd megszervezte és megaldotta tanitvanyanak kiilsd hazassagkotését
is. Ennek visszatiikr6zodése sokdig megdrzodott az eskiivoi szertartasokban — annyiban, amennyiben a
menyasszony sziileinek megmaradt egy meghatarozott szellemi hatésa.

Péter esetében nem apdsrol, hanem anyosrol van szo. Azt a kérdést, hogy itt megint testi vagy csupan
kultikus rokoni kapcsolatrol van-e sz6, tegyiik félre. Akarhogy is volt, most ezeknek a kapcsolatoknak a
lelki-szellemi oldalara forditjuk figyelmiinket.

Az 0Osi kereszténység megértéséhez vallasi-torténelmi nézdpontbol hatalmas jelentOsége lenne
fogalmat alkotni arr6l, hogy milyen szerepet jatszottak az elsé szdzadok folyaman, beleértve a
gylilekezeten beliili életet is, a Szibillak, a régi bolcs asszonyok, akik az elemi természeti er6kkel vald
szoros kapcsolataiknak kdszonhetden képesek voltak ordkulumokhoz hasonléan profécidkat mondani. Az
Osi kereszténységben sok, nagy tekintélynek 6rvendd szibillai keresztény konyv 1étezett, melyekben az
ilyen kijelentéseket sszegylijtotték. Ezek koziil tizenkettd a mai napig fennmaradt'™ [németet megnézni:
12/147]. Es még a kozépkor végén, Michelangelo és Raffaello munkai kozott is talalunk olyan Szibilla-
abrazolasokat, melyekben latszik az Aaltaluk képviselt szellemiség nagyra becsiilése. A vatikani
Sixtus-kapolnaban Michelangelo a vildg teremtésérdl hirt ado mennyezetfreskojat profétak és Szibillak
kolosszalis alakjaival keretezi. A Szibillak teljes joggal vannak Izrael profétai mellett. Raffaello egyik
legpompasabb ¢és legiinnepibb festménye a Szibillak abrazolasa egy csendes romai templomban, a ,,Santa
Maria Della Pace”-ban.

A ,Krisztus és a szellemi vilag”* c. eldadas-ciklusdban Rudolf Steiner a Sixtus-kapolnéaval
kapcsolatban jellemezte a szibillai és profétai tipusu szellemiség kiilonbségét: mar maga Michelangelo is
tesz milivészi eszkozokkel erre valod utalast. Mégpedig: a Szibillak szellemiségiiket kiviilrél, az elemek
birodalmabol veszik fel — a szél fajasabol, a folydvizekbdl, a felemelkedd parabol; a profétak a
szellemiséget pedig beliilrdl, lelki mélységekbdl meritik. Az el6zd fajtdban valami természeti,
latomasszerii uralkodik, az utébbiakban pedig az ,,Ennel” megvalésitott, tudatos elem.

* ,Christus und die geistige Welt. Von der Suche nach dem heiligen Gral”, az 1913. dec. 29-i
eldadas, GA 149.

Amikor Pal ezt irja a korinthusiaknak: ,,az asszonyok hallgassanak a gyiilekezetekben” (1Kor 14,34),
akkor ezt a mondatot a kultusz €s altalaban a vallés torténelme szerint kell érteni. A mondat Palnak arrdl a
torekvésérdl tanuskodik, hogy a természeti szibillai elem szoruljon hattérbe, ¢és adja at a helyet a tudatos,
LEnnel” végrehajtott elemnek. Ezt a kijelentést nagyon gyakran felszinesen altalanositjak és
félreértelmezik, s a nOk papsaga elleni argumentumként hasznaljak. Valojaban ez nem altaldban a nék
ellen, hanem a szellemiség egy meghatarozott tipusa ellen iranyul, amely egyébként éppen a ndkhoz allt
kiilonosen kozel, habar nem korlatozodott csupan a ndkre. Ugyanezzel kapcsolatban Pal beszél azokrol s,

130 Tizennégy Szibilla-kdnyv (vagy ének) modern kiadasban. L. ,,Die Oracula Sibyllina” , szerk. Johannes Geffcken, Leipzig,
1902; orosz forditasban: ,, Kuuru Cusmnn”, Moszkva, 1996.
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akiknek megadatott a nyelveken szolas ajandéka, hogy ,.a gyiilekezetben hallgassanak™, ha nincs olyan
ember, akinek megadatott az értelmezés ajandéka (1Kor 14,28). Ahogy a nyelveken szolasra, gy a
szibillai ordkulumokra is a tompa természeti er6kbdl eredd, médiumi 6ntudatlansag a jellemzo.

A ndi nem sok belsé nehézsége, egészen a ndi betegségekig, egészen a mai napig a szibillai tipusa
szellemiség visszhangjaval kapcsolatos. A lelki elem, amelyik ellenall az ,En”-re orientalodo
strukturalasnak és Osszefogasnak, Gjra és ijra Onmagat igyekszik kifejezni. A format vesztett impulzus ki
akar torni, tudatni akar magarol. A [nyelveken] sz6lds ugyanakkor nem ,.En”-nel athatott. ,,0” (az
impulzus) beszél. El kell kezdeni a lelki életet az ,,En” segitségével kialakitani, akkor megjelenik a
hallgatas képessége. Az ,,asszonyt” az ,,ember” valtja fel.

Azota, hogy a Keresztény Kozosségben ismét megjelentek a papndk, a ,mulieres taceant in

Ecclesia™!®!

szavak nemcsak hogy nem vesztették aktualitdsukat, hanem még nagyobb komolysaggal kell
hozzajuk viszonyulni. Es ezt senki sem latja be nagyobb komolysaggal, mint maga a papnd, aki a
gylilekezet elott beszél, legyen akar az oltar elétt, akar a katedran. Az asszony hallgasson. Az embernek
kell beszélnie. De ki mondta, hogy ezek a szavak nem vonatkoznak a férfiakra is? Nekik is tudniuk kell,
hogy a keresztény istentisztelet idején az extatikus-elragadtatott elemnek el kell hallgatnia. Ugyanakkor a
néi papsag ténye, az, hogy a nék az oltarnal sajat szibillai elemiiket keresztényibe forditjak, az egész noi

vilagot segiteni fogja a bajaiban.

Péter anyosanak meggyogyitdsa magahoz Péterhez is kotddik. Szellemiségének tipusa eddig olyan
volt, hogy elemi makrokozmikus erékbdl taplalkozott, természeti, sokban a szibillaival rokon tipusu volt.
Ugyanakkor Krisztus korara a természettel kapcsolatos szibillai tapasztalatok mar hanyatlasnak indulnak.
A szibillak mar boszorkédnyokka valnak. A 1az alapjan, mellyel Péter anyosa megbetegedett, azt lathatjuk,
hogy ezentul az ember meg fog betegedni, ha engedi, hogy hasson r4 a kornyezd kozmosz elemi vilaga,
¢€s tovabb tomboljon a Iélekben. A sz¢l fuvallata és siivitése, a felh6takarok, a nap melegének forrosaga —
mindez a lelket mar nem emeli tobbé isteni elragadtatdsban a szellemhez, hanem inkabb vihar el6tti
fullasztd hdéséggé, mennydorgéssé és villamma alakul a lélekben. A laz gyogyitdsa Krisztus 1ényének

crer

asszonynal ez inkabb testi sikon torténik, Péternél és a tobbi tanitvanynal — elsésorban lelki sikon.

Ezaltal ez az esemény beliil egybefolyik a négy tanitvannyal valé megel6z0 jelenettel, a tanitvanyok
elsé elhivasaval. A ,,Személyre sz0l6 kereszténység” c. fejezetben [a konyv 4. fejezete, ford.megj] mar
megvizsgaltuk azt a jelenetet a Galileai tenger partjan. Krisztus négy tanitvanyt a tengerrdl a szarazfoldre
négy tanitvany valik a Péter hazaban torténtek tanjava, azt mutatja, hogy az Ut a tengerrdl a szarazfoldre
vezet, a szdarazfoldrdl pedig — a hazba. Ebben az esetben teljesen atjutunknk a kiils6tdl a belséhoz. Ilyen
utat elsésorban Péternek kellett megtennie. Igaz, latjuk, hogy az egész Evangélium soran sok vihar razza
Péter lelkét, amely hol dithdsen tombol, hol erétleniil lelohad: az ar és az apaly elemi erdinek még
hatalma van felette. Ugyanakkor az anyds meggyogyitasa a belsd Osszeszedettség csirajat, az En csirajat
hullajtia az elemi természetbe. A szibillai méreg semlegesitédik. Megnyilik az En belsd
megformalodasanak utja.

131 Az asszonyok a templomokban hallgassanak (lat) — a Vulgataban az 1Kor 14,28-nak megfeleld hely
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A négy tanitvany a jelenetben a négy sz¢liranynak, a fény négy oldalanak képviseldjeként vesz részt,
mig Krisztus az elemek uraként lényével megfosztja az elemeket az emberi lélek feletti zsarnoki
hatalmuktol.

Mark Evangéliuma a maga képi stilusaban erételjesen hangsulyozza, hogy a kiils6tdl a bels6hoz valo
atmenet a négyes jelében valosul meg, megtorténik a ,,hazba” vald belépés. A Mark-evangélium nem
sokkal a Péter hazaban vald jelenet utdn ezt a béna meggyogyitasanak jelenetén keresztiil mutatja meg
nekiink, amely jelenet a hazba valo bejutds egész kiilonds modjaval kapcsolatos. ,,Mihelyt meghallottak,
hogy a hazban van, olyan sokan gytiltek 0ssze, hogy az ajt6 elétti téren sem fértek el. Mikozben hirdette
nekik az igét, egy bénat hoztak oda. Négyen vitték. A tdmeg miatt azonban nem tudtak eléje jutni. Ezért
kibontottdk folotte a haztetdt s a nyilason bocsatottak le [Bock hozzateszi: a hdzba; ford.megj.] a
hordagyat, amelyen a béna fekiidt” (Mk 2,1-4). A négy, aki vitte, nem lett volna megemlitve, hiszen nem
tul fontos, hogy a hordagyat éppen négyen vitték, ha ennek nem lenne koze a lényeghez. Ugyanakkor
annak szdmara, akinek felébredt a képi érzéke, megnyilik a kapcsolat, melyet az Evangélium felallit a
néhany verssel korabbi jelenettel Péter hazdban a négy tanitvannyal.

Jairus lanyanak feltamasztasa

Mig Péter anyosanak meggyogyitdsa a régi, elemi kinyilatkoztatasoktol vald bucsut, az alkonyt
jelenti, addig Jairus lanyanak feltdmasztasa a pirkadatot, a fehér lappal vald kezdetet, a kozmikus élet
emberen beliili Gjja¢ledését. Valojaban senki és semmikor nem tette fel azt a kérdést, hogy Krisztus miért
csak a tanitvanyok legsziikebb korét viszi Jairus hazaba, mégpedig harmat, arrdl mar nem is beszélve,
hogy ezt a kérdést meg is valaszolja. A lany feltdmasztasa — még egy ,,Krisztus sok csodaja” koziil, egy
erdteljes gyogyitds (mint mellesleg a tobbi feltdmasztas is). Semmilyen lényeges kiilonbséget nem
szoktak tenni. Az Evangélium azonban tesz ilyen kiilonbségtételt. A Jairus hazaban torténteket elkiiloniti
az események sorabol, mint ,ezoterikust”, mivel nem csak a ,népet” hagyja ,kiviil’, hanem a
tanitvanyokat is — harom kivételével mindet.

A lany feltdmasztasanak torténetét mindegyik evangélium kiegésziti a vérfolydsos asszony
meggyogyitasaval, rdimutatva ezzel az asszony ¢€s a lany kozotti kapcsolatra, az asszony betegsége és a
gyermek betegsége kozotti kapcsolatra. Az asszony meggyogyitasa bizonyos értelemben megismétli Péter
any6sanak meggyogyitasat. Ot is meg kell szabaditani az 3si természeti néi er6k tobbletétél. A gyogyitas
kiviil torténik, a szabad ég alatt, a Jairus haza felé¢ vezetd Uton. Krisztus lénye, mely egyszer mar (a
,»hazban”, a négy tanitvany korében) Osszehuizta, megformalta €s interiorizalta a talaradd természeti
eroket, melyek irant a ndéi szervezet kiilonosen érzékeny, a tovabbiakban mar 6nmagétol hat. A
vérfolyasos asszonynak csak meg kell érintenie Krisztus 0lt6zékének rojtjait, €s 1ényének energiaja rea
aramlik, igy adva zartsagot és formét a benne formélatlanul hat eréknek. Es most mar az egész nép, a
tanitvanyok teljes kore tanaja lehet annak, hogy Krisztus 1énye, sajat kemény szigorusaganak és az ,,En”-
jébe vald maradéktalan belemeriilésének kdszonhetden megmutatja az elemi erdk helyét és tdmaszt nyujt
az emberi léleknek.

Abbol, ami az asszony szervezetében korlatlanul uralkodik, mint elemi, betegséget okozd tobblet,
Jairus lanyanal annyira radikdlisan kevés van, hogy hianyzik az ¢életereje (A ,,Személyre sz0lo0
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kereszténység” c. fejezetben sz6 volt arrdl, hogy az Evangélium beszél a kislany 12 éves korardl és arrél
is, hogy az asszony szintén 12 éve vérfolyasos. Ebbdl az kovetkezik, hogy a lany abba betegedett és halt
bele, hogy a szervezete nem volt képes azokat a folyamatokat megvaldsitani, amelyek a ndi nemi éréssel
kapcsolatosak.). A kislany egy masik véglettdl szenved, a szibillai elemmel ellentétestdl. Az elemi erdk
dagalyukkal és apalyukkal mar egyaltalan nem képesek a szervezetéhez jutni. Bizonyos végzetes
koriilmények kovetkeztében az Enje annyira behtizodott, egészen a sajat életerk kiszaradasaig, hogy
terméketlenség lépett fel.

Ahogy Péter anydsanak és a vérfolydsos asszonynak az alakja azoknak tud segiteni, akik
természetlikben egyfajta formdzatlansadggal és a természeti erék tompa tulstilyaval kiizdenek, tigy Jairus
lanyanak képe azokat tdmogathatja, akik magukat mintegy levegétlen térben érzik, akik belsé elhalést és
terméketlenséget éreznek. Valojaban az emberiség férfi felének erre van sziiksége. Ugyanakkor a ndk
koziil is ebben szenvednek sziikséget azok, akik arra irdnyulnak, hogy szakitsanak a ,régi stilusi
ndiséggel” — amely az €let értelmét kizarolag az anyasadgban és haziasszonyi gondoskodasban latja —, egy
masik végletbe esve, a divatot és olyan életstilust kovetve, amely kétségteleniil a ndi — gy fizikai, mint
lelki — terméketlenség irdnydba ad 1okést. Krisztus az egyensuly a tobblet és a hidny kozott. Format ad az
¢let burjanzaséanak, a kiszarado életbe pedig 1) erdket araszt.

Jairus hazaban Krisztus koriil kétszer harom ember gytilt 6ssze: a harom vér szerinti rokon: apa, anya
¢s lany, és harom szellem szerinti rokon: Péter, Jakob és Janos. Kozépen, kozottiik all Krisztus. A lany
agya oltarra valik. Ezen az oltaron Krisztus papi mondata: ,talifa kumi!” (térj vissza, leany!) a vér Osi
természeti erdinek 10j, szellemi vérerdkké alakitasat valdsitja meg. A makrokozmosz meghal és a
mikrokozmoszban ismét életre kel. Az emberben egy 10 természet lj megalkotdsdnak principiuma
talalhatd. A ,,négy” jegyében Péter hazaban a makrokozmikus erdk lenémitasa zajlott, a ,,hdrom”
jegyében Jairus hazdban a mikrokozmikus erdk életre keltése zajlik. Az embert a hazba vezették, kiviilrol
beliilre tesz 1€pést; beliil pedig ismét egy egész vilagra lel. A szibilla elcsendesedik, megjelenik a sziiz. Az
eloregedd noi-foldi a végéhez kozeledik, és elkezd hatni az 6rok-ndi, amely mdar nincs kapcsolatban a
nemekkel. A tanitvanyok legsziikebb kore egy 1j élet csirajat fogadja be. Péter anydsanak gyogyitdsanal
egy 1dés asszonyrol volt szd6 — testi értelemben. Lelki sikon pedig ez Péterrel és a harom masik
tanitvannyal tortént. A ledny feltdmasztasa anyagi értelemben Jairus lanyaval torténik, lelkileg pedig
kiterjed a harom tanitvanyra. Ok felvesznek valamit maganak Krisztusnak a 1ényébdl. Krisztus megosztja
veliik sajat maga egy részét, mint az 0j élet csirgjat. Ezentil a harom tanitvany az 6rok-ndiség barkaja
(frigyladéja) lesz, mely a tizenkét oszlopon nyugvo templomban talélhato.

Hegyi jelenetek:

Szinevaltozas, Olajfak hegyi Apokalipszis és
Mennybemenetel
Amellett, hogy a Tizenkettek kore (a maga modjan pedig a nép is) 1€pésrdl 1épésre valtozva és

haladva kiséri Jézus életének lefolyasat, a torténtek annak a csiranak a ndvekedését is kikényszeritik,
amely a tanitvanyok sziikebb korének a szemektdl elzart ugyanakkor allhatatos szivében gyokerezett (ugy
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a harmakéban, mint a négyekében) A Szinevaltozas hegyén ez a csira egy teljesen kinyilt viragga fejlodik.
A mag, mely Jairus hdzaban lett elvetve, a Tabor-hegyen a szemlélés viragjava fejlodik. Péter, Jakob és
Janos a lany agyénal egy 0j életenergiat tapasztaltak, amely Krisztustol eredt. Most a Magatol a Krisztus
lénytdl arado kinyilatkoztatast nézik.

Ez a jelenet, mely a hegyen jatszédik, tele van mennyei titkokkal. Harom tanitvany figyeli a
Kinyilatkoztatas harom alakjat: Krisztust Mozes és Illés kozott. A Szent Haromsag titka harom szellemi
alakban testesiil meg 1ényszeriien eldttiikk: Mozesben lehet az Isten-Atyat feltételezni, aki a mult olét
hordja magéban. Krisztus — a Fiu: ,,Ez az én szeretett Fiam, 6t hallgassatok!” (Mk 9,7). Illésben pedig a
Szent Szellem jovot teremtd 1ényét latjuk. A harom tanitvanyban pedig a fels6 Haromsagnak kell 1ényileg
tiikr6zddnie. Krisztus a tanitvanyoknak ezt a sziik korét a harmassag f6ldi hordozojava akarja alakitani. A
Szinevaltozas és az Onfelaldozas tettét az emberi bensOnek, a mikrokozmosznak a megistenitése céljabol
valositja meg. Az égnek a maga harmas lényegében bele kell hizddnia az emberi 1élekbe. A tanitvanyok
eléggé tompan fogadjak Krisztus isteni szandékat. Péter azt mondja: ,,Mester, jo nekiink itt! Hadd
csinaljunk harom satrat: neked egyet, Mozesnek egyet és Illésnek egyet. Nem is tudta, mit mondjon,
annyira meg voltak ijjedve” (Mk 9,5-6). Harom satrat kell épiteni, de a harom tanitvanynak kell e sdtornak
lennie. A f6ldi haromsagnak az égi Haromsag edényévé kell vélnia.

Nem sokkal a harom tanitvanynak a hegyen megélt tapasztalata utan (Mark Evangéliuma a kovetkezd
fejezetben ad errdl szamot), ketten ezek koziil a harmak koziil, mégpedig a Zebedeus-fiak: Jakob és Janos
odamentek Krisztushoz, és azt mondtak neki: ,,Tedd meg nekiink, hogy egyikiink jobbodon, masikunk
balodon iljon dicséségedben!” (Mk 10,37). Ezt a jelenetet szinte mindig félreértik. Mégpedig altalaban
azt tartjdk, hogy a két tanitvanyt legydzte a biiszkeség démonja, és igymond magas helyet akarnak
biztositani maguk szdmara az Isteni Birodalomban (azt mellesleg némileg foldi mddon értve).
Ugyanakkor ha az események belsd kapcsolatat figyeljiik, akkor itt a Szinevaltozas tapasztalata idézddik
vissza. A ,,dicséségedben” kifejezés egyszerlien azt az éteri fényt jelenti, amelyben Krisztus lényét
szemléltek, amikor ,,ruhdja olyan tiindokl6é fehér lett, hogy a vilagon semmiféle kelmefestd nem tudna
fehérebbé tenni” (Mk 9,3). A jobb feldl és bal feldl iilés pedig — hiszen nem azt lattdk, hogy Illés és
Mozes iil Krisztustdl jobbra és balra? A Szinevaltozds élménye még mindig ¢l a lelkiikben, és a
tanitvanyok gy érzik, mintha Krisztus ezt mondana: ,,Hol van Mozes és Illés, hol van a »két oszlop«
(Jel 11)"*?, amelyre tdmaszkodhatnék? Hol vannak azok az emberek, akik edényekké, a szellem
lakhelyévé szeretnének a Foldon alakulni, hogy szellemi segitdimmel benniik lakhassak?” Mellesleg a
hivasra, hogy a szellem lakhelyévé és edényévé valjanak, nem mindharman, hanem egyeldre csak ketten
jelentkeznek (Péter nincs itt).

Az el6z6 fejezetben érintettiik azt, hogy a két tanitvany koziil legalabb az egyik, mégpedig Janos (akit
a Janos-evangélium Lazarnak nevez) a halél és Feltamadas altal edénnyé és hordozova lett felszentelve. O
»Kiissza azt a poharat, amelyet Krisztusnak is ki kell innia, felveszi a keresztséget, amellyel Neki is meg
kell keresztelkednie”. Es ha Krisztus a tovabbiakban ezt mondja: ,,de hogy jobbomra vagy balomra
iljetek, azt nem én dontdm el, mert ez azoknak jar, akiknek késziilt” (Mk 10,40), a sors megmutatja, hogy
Janos tanitvany, mint Illés lakhelye, kész a Krisztus jobb keze feldli helyre iilni. A masik egyelore
betdltetlen marad. Igaz, a Tabor-hegyen Krisztus 1ényegi mdédon belepecsételte a fels6 Haromsagot a

132 Janos Jelenések konyvében ,.két olajfarol és két gyertyatartordl” van szé (11,4, utalva Zakarias proféta konyvének 4.
fejezetére)
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harom tanitvany lelkébe, ugyanakkor azt, amit kaptak, nem tudték teljesen felfogni. Péter hidnya a hegyen
végrehajtott isteni tett befejezetlenségét mutatja.

Ahhoz hasonldan, ahogy a Péter hazaban tortént gyodgyitas a Jairus hazaban tortént feltdmasztassal all
kapcsolatba, ugy Krisztusnak a Tabor-hegyen megvaldsult Szinevaltozasdhoz Krisztusnak az Olajfak
hegyén torténd apokaliptikus tanitdsa kapcsolodik. Mark Evangéliumanak a 13. fejezete (ezzel
parhuzamosan Mat¢ 24. fejezete és Lukacs 21. fejezete) tele van a legmagasztosabb kozmikus titkokkal.
Kulcsként a fejezet kdrnyezete, a kiilsé koriilmények képe €s allegorikussaga szolgal.

Krisztus a tanitvanyokkal ellatogatott a Jeruzsdlemi Templomba. Ez mar szamtalanszor megtortént,
ugyanakkor most egy egészen kiilonds €élmény kapcsolodott ehhez. A templom: Isten a sajat testében.
Milyen isteni Osszhang van a Templom épitészeti formai és az emberi test kozott, melyben Krisztus a
Fo6ldon veliik jart: kis Templom a nagy Templomban.

Ez a sejtés a tanitvdnyok szdmadara anndl nagyobb megrazkddtatas, minél kozvetlenebbiil kozeledtek
az érzések szintjén Krisztus lényéhez. Kozeleg a bucst ordja, Golgota dombjanak rejtélye felsejlik
elottiik. Most, amikor Krisztust el kell toliikk venni, kezdik megérteni, ki is 0. Es elssorban azok a
tanitvanyok, akik a Szinevaltozas hegyén latassal atélték azt, hogy Krisztus, ez a szellemi Nap, emberré
valt Jézusban, most az isteni Krisztus kozelségének ¢él6 érzékelése kovetkeztében kiilonds ahitatban
kellett belépniiik a templomba, mely ,,Isten hajléka az emberek kozott”. Itt az egyik tanitvdny nem birja
ki, és az érzések tulcsordulasatol mélyen megrendiilt 1¢€lek felkialt: ,,Mester, nézd csak, mekkora kovek és
micsoda épiilet!” (Mk 13,1).

Az isteni aura, Krisztus aurdjdnak meglepetésszerli megpillantdsa Salamon Templomaban a
mellkasbol egy felkialtast huz ki, amely Péter Szinevaltozaskori felkialtasanak az atfordulasa. Péter igy
kialtott fel: ,,Mester, j0 nekiink itt! Hadd csinaljunk hirom satrat: neked egyet, Mozesnek egyet és
Illésnek egyet”. Itt a tanitvany igy kialt: ,,Itt neked épiilt ez a hajlék, Annak, aki Krisztus!” A tanitvany,
aki igy kialtott, teljes joggal lehetett Janos! Ebben az esetben gondolhatjuk, hogy a Lazér-Janos-
feltdimadas mar megtortént, és a ,tanitvany” atalakult, igyhogy a templomra most mas szemekkel néz. Az
Osi emberiség misztériumai megremegtetik lelkét.

Krisztus valasza hasonlit az Utolsé Itélethez: ,,Latod ezeket a nagy épiileteket? Nem marad itt k6
kovon, amit le ne rombolnanak.” (Mk 13,2). Ez azt jelenti: ,,Igen, ez az én testem, az Isten teste. Mégis ez
a hajlékom le lesz rombolva minden régi teremtéssel egyetemben.” Felteszik a kérdést: ,,De milyen lesz a
lakhelyed, milyen lesz Krisztus menedéke, ha a régi test, a Templom le lesz rombolva? Krisztus a vélaszt
nem a nép, és nem is a Tizenkettek eldtt adja meg. Elhivja a négy tanitvanyt, és ,kiilon” az Olajfak
hegyének csucsara vezeti Oket, ahhoz hasonldan, ahogy hdrmukat a Szinevéltozas csucsara vezette.
»Mikor az Olajfak hegyén, a templommal szemben leiilt, Péter, Jakab, Janos és Andras kiilon is
megkérdezte ...” (Mk 13,3). Fent az Olajfak hegyén, letekintve a Templomra, amely labuknal fekszik,
egy kis csoport gyulik Ossze, amely Krisztusnak azokat a szavait hallgatja, melyeket gyakran ,kis
apokalipszisnek”, ,,evangéliumi apokalipszisnek” neveznek. Az Olajfak hegyét, melynél Gecsemané
olajfakertje fekszik, a haldoklas rejtélye dvezi, az ,,utols6 kenet” hangulata uralja. Mit tudnank elképzelni,
hogy milyen az ember els0 benyoméasa a halala utan? A I¢élek elvalt a testtdl, és a magasbol, haldlanak
csucsarol tekint a testre. Ha igy visszapillant, akkor befejezddott foldi €letének osszefiiggései grandiozus
képekben fognak megjelenni.

[Emil Bock: AZ EVANGELIUM -32- 9. fejezet — EZOTERIA A TANITVANYOK KOREBEN




A négy tanitvany korében Krisztus letekint az Olajfak hegyérél a Templomra. A Templom lent
fekszik, a mélyben, mint Krisztus isteni lényének elhagyott teste. Nem az emberi lélek, hanem Krisztus,
az isteni 1ény, kezd eloldodni az anyagi testétél, a magasbol tekintve ra. Es itt a szeme el6tt grandiozus
vilagimaginaciok kezdenek kibontakozni. Tanitva a tanitvanyokat, ennek a négynek megengedi, hogy
belepillantsanak az Utolso Itélet képeibe. De nem a hatrahagyott emberi élet, hanem az emberiségnek, és
a Fold planétainak a szellemi sorsa — ez a képek tartalma, melyek a halél elején beszivarognak.

Az Evangéliumok eszkatologidjarol szolo késobbi fejezet tartalmazza majd az Olajfak hegyi
Apokalipszis kibontasat. Egyeldre roviden a kdvetkezdt mondjuk: Krisztus kibontja a négy tanitvany el6tt
a vilag sorsanak szellemi képeit. Az azonban, hogy ezeket a képeket kizarolag anyagi-f6ldi modon értik és
értelmezik, abbdl ered, hogy nem veszik figyelembe ennek a Krisztusi tanitdsnak az ezoterikus értelmét.
Pedig az Evangélium utal erre, mivel Krisztus ezeket a képeket csupan a négy tanitvany rendkiviil szitk
korének mutatja meg. Ezeldtt a négy tanitvany elott Krisztusnak nem kell félreértelmezésektdl tartania.
Azokhoz fordul, akiknek van, és akiknek ezért még adatik, ugyhogy béven lesz nekik.

Krisztus a tanitvanyoknak megmutatja annak a vilagnak a végét, melyet 6k maguk és altalaban az 6si
kereszténység is kornyezetként észlelt. Ugyanakkor megmutatja nekik az 0j vildg megjelenését is,
melynek magja a régi teremtés felszantott bardzdai kozé lett iiltetve. Ezt kell a tanitvanyoknak
megérezniiik: éppen maga Krisztus ez a mag. Egyidejlileg 6 a mag €s a magveto is; hatalmas aldozataval
Onmagat veti el az anyagi vilagba. Eljon az id6, és ez a mag kikel és kiemelkedik a régi teremtés sirjabol
teljes kozmikus nagysagéban és (nem anyagi, hanem éteri) erejében, feloltoztetve a Fold bolygot,
melynek temploma az alapjaig le lett rombolva, egy uj élettel, 0j atmoszféraval, 0j éteri aurdval: ,,Akkor
majd meglatjak az Emberfiat, amint eljon a felhdkon nagy hatalommal és dicsdséggel...” (Mk 13,26).

Krisztus a kozmikusbdl az emberibe aradt, a négytdl a haromhoz fordult. Ez az 6si kozmikus erdk
tovabbi hasznalatat alkalmatlanna tette, az emberi bensdben egy uj termékenység (Jairus lanya) adott
csirat, és az ember 1ényét az Uj korszak isteni fénye ragyogta be (Szinevaltozas). Krisztus azonban, mint
hatalmas aldozat, az emberit6él most visszatér — vissza a kozmikusba. Az emberré valasat a Foldhoz, a
vilaghoz valo viszonyuldsa koveti. Ismét atlép a haromtdl a négyhez. Itt, az Olajfak hegyén a négy
szélirdny, a négy égtaj képviseldjeként gyiilt ssze koriilotte a négy tanitvany. Onmagat dldozatként
adomdnyozza a térbeli foldi vildg végtelen tavlataiba, hogy amikor a mag kikel, az egész kozmosz az vj
vilag ragyogasaba meriiljon. ,,Szétkiildi angyalait és Osszegytijti valasztottait a négy szél iranyabol a 61d
sz¢1¢tdl az ég hatardig ...” (Mk 13,27).

Ami itt a négy tanitvanyban kifejezddik, a Golgotai Kereszt jele altal lett csendes nagyszertiséggel
beirva a torténelemkonyvbe. Ez valdjaban a négyes teljes és végsd megvalositasa. Krisztus meghal a
Kereszten, egyesitve lelkét a foldi térséggel: ,Nézzétek, az Isten Baranya! O veszi el a vildg (a kozmosz)
blinét”.

De miel6tt a Keresztet fel lehetne allitani, ki kell még birni a harcot Gecsemanéban. Ez a harc ismét a
harmas jegyében zajlik. Mi az értelme a haldlnak, Krisztus haldoklasanak a f6ldi vilagban, ha elébb az
emberi nem lesz maradéktalanul athatva a véres aldozati harccal? A mikrokozmoszban val6é gyézelem az
egyetlen kapu, melyen keresztiil Krisztus egyesiilhet a makrokozmosszal. A vilagba vezetd Ut az emberen
keresztiil vezet.
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Ugyhogy a négy és harom tanitvannyal valo jelenetek sora a négy és a harom kozti atmenettel
foglalhat6 6ssze (tanitvanyok elhivdsa — Gecsemané). Az Ut egy altalanos kozmikus elemben kezdddik. A
célt az ,.Enben”, a kiizdé emberi 1élekben kell keresni. A kettd kozott a kialakul6 ,,En” megalapozza az
aldozatkészséget, a fegyelmezettséget és az odaadast is — Krisztus megemberiilése €s vilagga valdsa
fényében.

Az itt targyalt ,,ezoterikus™ jelenetek sora sok rejtett, ugyanakkor lényeges fénysugarat vet az egész
Ujszovetségre. Minden alkalom, amikor Krisztus tevékenyen megnyilvanitja magat a harmak vagy
négyek sziik korében, hasonlit a tekintetek eldl elzart helyen felgyulo langra. Amikor a fény erdteljesen
kitor, sugarai mindeniitt lathatova valnak, még ha maga a lang lathatatlan is marad.

A Mennybemenetel Krisztus Szinevaltozasdnak erdteljes kisugéarzéasa. Pillantsunk bele a képnek
legalabb a formalis tartalmaba. Az sszegylltek teljes egészében atadjak magukat Krisztus jelenlétének.
A tanitvanyok 40 napon keresztiil kapcsolodhattak a Feltimadotthoz. O a testi szemeknek lathatatlan
testben volt. Olyan szellemi testben, amely éteri sugarzo fénybdl lett szOve, és kizardlag belsd szemlélo
latassal észlelhetd. Ugyanakkor ahhoz hasonldéan, mint 40 nappal azel6tt, amikor a kdzelsége csucspontra
jut, inkabb a 1élek hallasanak, mint latasanak, inkdbb szoként, mint alakként nyilik meg. A Feltamadott —
a tanitvanyok tanitoja. Lehet, hogy a Mennybemenetel hegyén a tanitvanyok élményét érthetjiik ugy, mint
mindannak hatalmas szintézise és 0sszesitése, amit harman a Szinevaltozas hegyén szemléltek és amit
négyen az Olajfak hegyén hallottak. Hiszen az Olajfak hegye — a Mennybemenetel hegye is.

Végiil bekdszont az a pillanat, amikor a tanitd6 és hangzé fény, a fényben megnyilatkozo Sz6 a
l1étesiilés mas formdjaba 1ép. A tanitvanyok egy fény alak felhd altali felemelését és a szo elhallgatasat
észlelik. A Mennybemenetel azonban — egyaltalan nem eltlinés. Krisztus mostantol kezdve is ugyanolyan
kozel van, teljes lényiségében. Alakjanak szemléléséhez, szavainak halldsdhoz lelkiik elég érett volt,
ugyanakkor a lenyével vald tudatos egyesiiléshez a lelkiikben még mindig tal mély volt az alom. Csak
érzékelési képességeik hatarai okozzak azt, hogy a Mennybemenetelt eltiinésnek ¢ljék meg. A fény egyre
élesebbé valtozott, amig olyan vakitova nem valt, hogy a szemiik mar nem birta azt elviselni. Es akkor
mar nem lattdk a Napot — maga miatt a Nap miatt.

A tanitvanyok viszont Krisztus fényld alakja helyett azt 1atjak, hogy ,,két fehér ruhés férfi termett
mellettiik” (ApCsel 1,10). Amikor az ilyen jellegti képeket érzéki vilagban zajl6do kiilsé folyamatokként
latjak (vagyis ahogy ez altalaban lenni szokott, emberi modon sét ,,nagyon is emberien”'?), akkor az
altaluk abrazolt események véletlenszerliek és mellékesek maradnak. A szellemi valdsdgot abrazolni
hivatott alakoknak nem érzékelheté a pontos abrdzolasa, az, hogy semmi maéssal sem helyettesithetok.
Amig kiilsédlegesen-materidlisan akarjuk oket elképzelni, nincs jelentdsége, hogy ezek a férfiak, akik a
tanitvanyok szeme elé keriiltek, ketten vagy tobben voltak. De ha azt a szellemi valosagot toreksziink
keresni, amelyre a kép utal, megnyilik szamunkra az isteni sziikségszertiség.

Itt volt-e ez a ,,két fehér ruhas férfi” mar azel6tt, hogy a felho elvitte magaval Krisztust, vagy csak azt
kovetden jelentek meg? Mar kordbban is ott voltak Krisztus jobb €s bal kezénél, csak a beldle kidradod
fény olyan erételjesen elvakitotta a tanitvanyokat, hogy lelkiikk semmi mast nem tudott latni, mint Magat
Krisztust. A szellemi valosag, mellyel talalkozott a lelkiik az Olajfak hegyén 40 nappal hasvét utén,
annak megerdsddése volt, amit a Szinevaltozas hegyén latott a harom tanitvany: Krisztus Mdzes és Illés, a
szintén ,,két fehér ruhds férfi” kozott. Ahogy itt, ugy ott is szellemi alakok Haromsaga van jelen, ¢és

133 Emberi, nagyon is emberi” — Friedrich Nietzsche miive (1878)
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amikor a kozéps6 a 1étezés egy magasabb szintjére 1ép, a jobb és baloldali alak a helyén marad, utalva a
Mennybemenetel és a Masodik eljovetel kozotti kapcsolatra: a felhd elvitte 6t, de az Emberfia majd égi
alakban megjelenik: ,ugy jon el ismét, ahogy szemetek lattdra mennybe tért” (ApCsel 1,11). Ez az a
»felhd”, amelyrél mar a Szinevaltozaskor is sz6 volt: ,,Egyszerre felhd tdmadt, amely elboritotta dket, a
felhobdl pedig szdzat hallatszott...” (Mk 9,7).

A tanitvanyok kozott, akik szamara feltarul a magasabb szintli Szinevaltozas, és akiknek megadatott,
hogy a megmagyardzott felsébb Harmassagot lathassék, az a harom is jelen van (Péter, Jakob és Janos),
aki Krisztust a Szinevaltozas hegyére kisérte. Ok mar megértek az intuitiv 1ényi egyesiilésre. Milyen
mélyen bele kellett pecsételddni az ¢ lelkiikbe a két fehér ruhés férfi kozott égbe tavozo Krisztus atélése.
Es amikor csupén a két alak maradt lathato, milyen kozvetleniil kellett Péternek és Janosnak éreznie, hogy
azok hozzajuk fordulnak.

A ,két fehér ruhas férfi” mar Husvét reggelén megnyilatkozott az emberi lelkek latasa elott. Mark
evangéliumaban (mivel Mark kizarolag Illés és Janos vonalat koveti) egyszeriien errdl van szo: ,,jobb
feldl egy fehér ruhaba 61t6zott ifja iil” (Mk 16,5). Lukacs azt abrazolja, hogy a lehangolt asszonyok mellé
»ragyogd Oltozetben két férfi allt” (Lk 24,4), Janos evangélista pedig Maria Magdalénat mutatja, azt
kovetden, hogy Pétert és Janost a sirhoz hivta, a sirnal sir6 Mariat: , Latta, hogy ott...két fehér ruhés
angyal iil” (Jn 20,12). A Feltdmadott mar ott all a két alak kozott, ugyanakkor nem lathato, amig ki nem
nyilik a lelki szem, amely képes 6t meglatni. A Szinevaltozas képe a Husvét és a Mennybemenetel
epizodjaiba novekszik. A tanitvdnyok a Téabor-hegyen a legmagasabb Haromsag érintésének csupan
tompa érzékelésére képesek. Husvétkor és a Mennybemenetelkor Péter és Janos (mindannak
kovetkeztében, ami kordbban zajlott) éretté valtak arra, hogy a két fehér ruhas férfi elhivasat elfogadva az
0 foldi edényiikké valjanak. A két tanitvany futdsa a sirhoz: a két angyalhoz valo futés, futas betdlteni a
szellemet Krisztus segitésének két hatalmas feladataval. Mézes feladata: a multhoz hiinek maradni, Illés
feladata pedig: a jovo ragyog6 elkészitése.

Gecsemaneé és Piinkosd

A Szinevaltozaskor Péter almodoz6 szavakat mondott a ,,satrak felallitasarol”. A Mennybemenetel
utan javasolta a Tizenkettek koré ismét feltdlteni (Judas tavozéasa utan) — mint egy Templomot, mint egy
menedéket a megigért Szent Szellem szamara. Péter — Krisztus Templomanak épit6jeként — a lakhely
felépitésének munkéjaba fog, A Jeruzsdlemi Templom, melynek — mint az isteni principium edényének és
kelyhének — jellege leginkabb a réztengerben fejez6dott ki, amely 12 bikéan allt'**, pusztulasra van itélve.
A helyére az Egyhaz emberi temploma lép, amelynek kezdeténél Krisztus elsé edényeként az
emberiségben a tizenkét apostol kore all.

Amikor a szent Tizenkettd helyredll, elkezdédhet Piinkdsd tinnepe. A szellem befogadasanak kelyhe
készen all. Rudolf Steinernek az 6tddik Evangéliumrdl szold eldadas-sorozata* Pilinkdsd élményét a
tanitvanyokndl 0igy dbrazolja, mint a Gecsemané-kerti élményiikh6z valé fordulést. A Gecsemané-kertben
alomba esnek, a tudatuk elhagyja 6ket, €s csak néha jut el hozzajuk messzirdl a fénysugar — mig végiil
Piinkosdkor be nem kovetkezik a nagy felébredés, a nagy visszatérés onmagukhoz. Mint a Szinevaltozas

'3 1d 1Kir 7,23-26. V. Elizeus 12 iga dkorrel szantott (1Kir 19,19).
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¢s a Mennybemenetel, ugy Gecsemané ¢és Plinkdsd is kapcsolatban vannak egymadssal. A
Mennybemenetelnek eldszor is a Szinevaltozas hegyének harom tanitvanyat kellett megérintenie, a
Piink6sd eseménye a Gecsemané-kert eseményének hadrom tanitvanyat renditi meg kiilonosen.

*,Aus der Akasha-Forschung. Das Fiinfte Evangelium” GA 148.

Miért nem Janos, hanem Péter mondja el a nagy prédikaciot Piinkdsdkor? Janos talan kevésbé részese
a Szent Szellemnek, mint Péter?

Péternek a Szellem kiaradasa eredményeként bekdvetkezd felébredése viharosabban torténik, mivel a
Gecsemané-kertben mélyebb alomba meriilt. Ugyhogy Piinkdsd eseményeinek lendiilete bizonyos
értelemben Péter gyengeségére vezethetd vissza. Es azt érezziik, hogy a Péter prédikaciojat jellemzd
nyelveken sz6lds mogott az emberiség titka rejtdzik.

Péter a Tizenkettek, és mindenekeldtt a harmak nevében nevében beszél. Janos hallgatag részvétele a
Piink6sd tinnepének altaldnos képébe annak fontos Osszetevdjeként illeszkedik. Hiszen éppen ez az a
jénosi elem, amely Janosban testesiil meg — az, amely most szellemi szikrak €s langnyelvek képében szall
le a tanitvanyokra, a tanitvanyokrol pedig atszall a népre. Itt Krisztus sziik kore legy6zi sajat hatérait és
kiarad az emberiségre. A Harmak, a Négyek és a Tizenkettek megsziinnek elkiiloniilt csoportnak lenni, és
a vilagba mint apostolok Iépnek ki. Nincs tobbé ellentét az ezoterikus és exoterikus kdzott, a nép mar nem
Hkivil” all.

Ugyanakkor a koriilmények, melyek kozott Péter Krisztus tanitvanyainak sz6sz616java valik, teljesen
illenek a személyiségéhez. Magaban hordja mindazokat a lelki eréket, melyekben az elmult emberiség élt.
O az 6rokség hordozdja.

A mult hatalmas kulturai, Egyiptom ¢és Babilonia, az 0si magikus papi sz6 energidjaval voltak
athatva. Ez a kor (az antropozofidban elfogadott jelolés szerint a harmadik Atlantisz utani
kultarkorszaknak nevezziik) a Bika jegye alatt allt, melynek hatidsara az emberi gége a szellemi hatasok
szervéve alakult. Az Osi szomagia visszhangjai egészen az 0si kereszténység koraig hatottak (a szibillak
¢s a delphoi Piithia ordkulumaiban). A nyelveken szolas az elsé gyiilekezetekben ezeknek az Osi
lelkierdknek az T1jjasziiletése volt, melyeket a péteri Piinkosd hivott életre. Péter felebredt a
Gecseméané-kert almabol, és az Gs-emberiség erdi tortek elé beldle. O volt az elsd keresztény, aki
nyelveken szolt. Ha csak egy rovid iddre is, de csodalatos modon visszatért a nyelvek osszekeveredése, a
Babiloni torony felépitése eldtti idoszak. Az 6si, szoban gyodkerezé Babilonia és Egyiptom kidrasztja
kincseit a keresztény egyhdz éppen csak most 1étrejovo épiiletére.

Az 6si szo-erdk vilaga megel6zi az En felébredését. Ez az érz6lélekkel kapcsolatos gyiilekezet vilaga
volt, és csak késébb vélnak ki beldle az En-emberek. Péter lelki alkatanak koszonhetSen az j keresztény
gyiilekezeti tapasztalat bolcsdjénél (amely a szellemnek a gyiilekezet minden tagjara kiilon-kiilon leszallo
langnyelveire épiil) a gyiilekezet régi tipusa all.

Péterben mindig is €16 volt a szibillai szellemi élmények elemi felemelkedése és hanyatlasa. Krisztus,
Péter anyoOsat meggydgyitva, nyugtatd olajat Ontdtt a vihar haborgasaba. Piinkdsd iinnepének
eljovetelekor a szellem hirndkeként ,,Hirtelen, mintha csak heves sz¢lvész kozeledett volna, zaj tAmadt az
¢gbdl”, és ez a zaj betodlti a hazat és a lelkeket, kiszabaditva a kordbban Péterben szunnyado szot.
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A Gecsemané-kertben a tudattalan tompasagba meriilt Péter fogta a kardot, és az 6rok ellen forditotta,
levagva ekdzben Malkus szolga fiilét. Elképzelhetjiik, hogy az iités mogott, melyet Péter a kardjaval
elkovetett, a sz6 Osi magikus erejének litése rejtézik (vagy legalabbis kapcsolatban all azzal). Ezt az er6t
a szajbol kiallo karddal abrazoltak (a kard pedig kétélii: atokkal o1, aldassal pedig éltet)'”. Az, ami a
Gecsemané-kertben Péterbdl az elmult emberiséghez vald visszatérésként kiszakad, Piinkosd iinnepére
istennek tetszé format Slt az 6sztondsen elmondott prédikacidban. Itt még egyszer megismétlddhetett a
sz6 Osi csoddja, pedig a vildg kozben a Bika jegyébdl a Kos jegyébe lépett, a szavak uralmanak
szférajabol a gondolatok szférdjaba, a 3. korszakbol a 4.-be. Az Osi kereszténység nyelveken szolasaban
van valami megismételhetetlen, mivel ez maga egy ismétlés volt. Minden olyan aramlat, amely ezt meg
akarta Orizni vagy meg akarta Ujitani, nem értette meg az idok jelét. Pal, aki a gytiilekezetekben a Szibillak
elhallgatasaért 1épett fel, ligyelt arra, hogy a nyelveken szdlas a gyiilekezeteket ne boritsa be alom-
lepellel. A nyelveken sz6las helyére ott, ahol nincsen olyan, aki értelmezné, minden nyelveken szélonak
torekednie kell arra, hogy 6nmagat értelmezze (1Kor 14,5;14,13).

Az Enre iranyuld tudat fénye a sotétségbdl ki kell hogy vonja az Ent megelézd szellemi
kinyilatkoztatdsokat. P4l pedig magéro6l azt mondja, hogy habar a nyelveken szolds neki is megadatott,
lemond rola: ,Halat adok Istennek, hogy mindnydjatoknal jobban tudok nyelveken szélni, de a
gylilekezetben inkabb szeretnék 6t szot szolni ébert tudatban, hogy masokat is tanitsak, mintsem tizezer
szot nyelveken kiejtve.” (1Kor 14,18-19). Pal 6nmaga szamara elutasitja a nyelveken szolast, Janos
Piinkosdkor csendben all a kozelben. Péter pedig energikusan szol nyelveken. Es a nyelveken szolas
adomanya a péteri egyhazban tovabb létezett: a latin nyelvii misék magikus-szuggesztiv monoton
varazsigéiben.

A sz6nokl6 Péter a pilinkdsdi korben a mult hordozdjaként all. Janos a jov6 hordozojaként hallgatagon
all mellette. Mindketten cselekedetre hivatottak, mint két tant1 és két oszlop, Mdzeshez és Illéshez — a két
alak fehér ruhaban — hasonl6an mindketten Krisztus mellett allnak.

Piink6sd linnepe utan az egész vilagért, a kozos dolgokért egyesiilnek. Elsoként Az Apostolok
Cselekedetei mutatja meg nekiink ezt az egyiittes tevékenységet (amikor Péter beszél, Janos pedig
hallgat) a santa ember meggyogyitasakor a salamoni templom ,.Ekes kapujanal”. Ezt a kaput Jakin és
Boaz szent oszlopa alkotja, melyekben a nap és éjjel, a sziiletés és halal, a tudas faja és az élet faja
ellentétparja fejezodik ki*.

* 1. az el6z6 [Péter és Janos c.] fejezetet

A tizenkét okorre tdmaszkodo réztenger, s a két oszlop, Jakin és Bodz — a salamoni Templomnak
éppen ez a két legszentebb kiilsd szimboluma. A hatalmas beavatott és épitész Hiram alkotta meg Oket.
Ami a jeruzsalemi Templomban a réztenger volt, ugyanaz volt a tizenkét tanitvany Krisztus
Templomaban, és ami ott Jakin és Boaz oszlopai voltak, az emberiség templomaban az Péter €s Janos.
Kettdjiik egyiittes tevékenységébdl formalodik a keresztény egyhaz kapuja.

A Templom-épités két epizddjanak titka (Piinkdsd iinnepe a Tizenkettek korének azt megeldzo
helyreéllitasaval, a santa meggydgyitasa Péter és Janos éltal) a szamokban rejlik, melyeket az Evangélium
mint hallgatag rejtélyes jeleket emlit meg. Plinkdsd vasarnap utdn ez torténik: ,,Erre azok, akik hajlottak
szavara, megkeresztelkedtek. Aznap mintegy haromezer lélek csatlakozott hozzajuk” (ApCsel 2,41). A

1551, Jel 1,165 2,16; 19,15
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santa gyogyitasat kovetd prédikacid utan pedig: ,,A beszéd hallgatosagabol pedig sokan hivik lettek,
ugyhogy a férfi hivek szdma elérte az otezret” (ApCsel 4,4).

Itt, akéarcsak az 5000-ek és 4000-ek megvendégelésénél, a szamokat ne statisztikailag-mennyiségileg,
hanem mindségileg-képileg értsiik. Golgota Misztériuma az idok kodzepére, a 4. korszakra, a 4000-ek
korara esik. A haromezrek azok az emberek, akikben egyeldre az elmult idok lelki szervezete él, a Bika
szavanak emberei, akik még mindig egy magikus, érzelmi alapu gyiilekezetbe meriilnek. Maga Péter is a
3000-ekhez tartozik. A gylilekezet, amely az & nyelveken vald szolasi képességének koszonhetden
1étrejon, az emberiség Osi vallasi 6rokségének jegyében all.

Az 5000-ek azok az emberek, akikben mar észlelhetd a jovo lelki szervezete: a szellem individuélis
tudatdval megtoltott gyiilekezet, amely az egyes tagok Enjén alapszik. Ezek azok, akikben az emberiség
valamit eldrevetit abbol a korbol, amikor az emberiség athalad a szot veté a Bika csillagjegybdl a
gondolatokat vetd Kos csillagjegyen keresztiil a Halak csillagjegybe. Akkor érheté majd el az eldre t6rd
szellemi tudat.

Péter prédikacidjan alapulva érzolélek alapu gyiilekezet jon 1étre. Péter €s Janos egyiittes cselekedetei
az értélelken alapuld gyiilekezet kezdetét jelentik. Igy a Szentharomsag szellemének adomanyabol a
hagyomany iranti odaadé gondoskodas, de a jovO hdsies megteremtése is aramlik. Elkezd megvalosulni
az az elhivas, amelyet a Szinevaltozas hegyén az alakhdrmassag tartalmazott. Péter Mozes alakjanak
lényegi elhivasat koveti, Janos pedig I11és alakjaét. igy Krisztus ezoterikus cselekedetének szubsztanciaja
egyre teljesebben €s erdsebben aramlik bele az emberiség torténelmébe.

Ha az ezoterikus és exoterikus megkiilonboztetését kovetkezetesen végigvissziik az Evangéliumokon,
végiil kideriil, hogy az Evangélium egészében még egy kiilonds, rejtett ,, Tanitvanyok Evangéliumat” is
tartalmaz.

Jézusnak elsdsorban azok a szavai és tanitasai tartoznak ide, melyekkel kizarélag a tanitvanyokhoz
fordul. Mindez az elsé és a negyedik Evangéliumban a két elsd jelentds beszéd kozotti intervallumban
talalhato:

Hegyi beszéd Méténal
Bucsuszavak Janosnal.
Az intervallumban a ,,Tanitvanyok Evangéliumahoz” tartoznak:

Utra bocsaté szavak (Maté 10 és a parhuzamos helyek)
Az Olajfak hegyi Apokalipszis (Mark 13 és a parhuzamos helyek)

Ahogy a fényt sotétség kiséri, ugy a ,,Tanitvanyok Evangéliumat” elmaradhatatlanul az ,,Ellenségek
Evangéliuma” kiséri”. Vagyis,

a Hegyi beszéd aldasaival
szemben allnak a jajkialtasok, melyeket (pontos megfeleltetésben az elsdkkel) az ellenségeknek
cimez.
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A példabeszédek Maténal vilagosan elkiiloniilnek a népnek, a tanitvanyoknak és az ellenségeknek
mondott példabeszédekre.

Maté 13 4 példabeszéd a népnek és 3 a tanitvanyoknak.
Maté 18-25 2 példabeszéd a tanitvanyoknak, 3 az ellenségeknek és 2 a tanitvanyoknak.

Janos Evangéliuméban az ,,En vagyok” mondésok dsszetevoi:

4 570 az ellenségeknek: kenyér, fény, ajtd és pasztor
¢és 3 sz0 a tanitvanyoknak: feltamadas és €let

az Ut, az igazsag ¢€s az ¢€let

a sz016t6

Ezek el6tt és utan talalhatok a sz0 a kenyérrdl (exoterikus)
€s a sz6 a biinrdl (ezoterikus)

Az els6 a megvendégelés csodajat koveti,
a masodik pedig a labmosas €és az Utolso vacsora utdn, a blicstiszavakban talalhato.

A, Tanitvdnyok Evangéliuma” a tanitvdnyok cselekedeteib6l 4all még, vagyis azokbol az
eseményekbdl, melyeknél jelen voltak a tanitvanyok.

Példaképpen ezeket nevezhetjiik meg:

Tengeren jaras
Szinevaltozasa
Labmosas és Utolso vacsora

(Ennek megfeleléen a bucsubeszédek a papok bensOséges tanitdsat jelentik az elsé szentség
végrehajtasaval kapcsolatban.)

A Gecsemdné-kerti epizoddal a Tanitvanyok Evangéliuméban egy hézag kovetkezik (Péter
megtagadasa), amelyet ugyanakkor majd kitoltenek a husvéti epizodok.
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10. fejezet —- JAHVETOL KRISZTUSHOZ

Atmenet a szombattél a vasarnaphoz

A Jézus és a zsido vilag kozotti felsziiltség és ellentét egyre nyilvanvalobba valt. Itt nem az Istenrdl
val6 kétféle elképzelés vagy kétféle hitvilag iitkdzott, hanem a szellemi kozmosz 1ényeinek két kiilonb6zo
vilaga. Jézus nem egy 0j hit képviseldje és harcosa, aki az Osi atyai hit képviseldivel és védoivel all
szemben. Nem, Jézusban egy isteni 1ény testesiilt meg — mas és hatalmasabb, mint azok, akikre a zsid6
nép istentisztelete irdnyult.

A konfliktus latszolag jelentéktelen események koriil robban ki. Krisztus a tanitvanyokkal valamikor
szombaton halad 4t gabonafoldeken. A tanitvdnyok, a jarast nem megszakitva, gabonakaldszokat
tépdesnek, hogy megegyék a magokat (Lk 6,1-5). Aztan megint csak szombaton Krisztus a zsinagdgaban
meggyogyitja a sorvadt kezii embert (Lk 6,6-11). Késébb pedig, ismét szombaton, Krisztus meggyogyit

156
t

egy asszonyt, aki 18 éve gornyedt volt, €s egy vizkoros férfit *°. A zsidok minden alkalommal ellenséges,

gytlolettel teli tiltakozasban térnek ki valaszként.

A szombat koriili konfliktus a modern ember szamara konnyen gy tlinhet, mintha Mozes térvényének
részleteirdl folyna a vita. A kalasz letépése elleni tiltakozéas egy kiilonckddd aprosagnak, a szombati
gyogyitasok elleni pedig — embertelen és szivtelen fanatizmusnak latszik. Vagyis azt képzeljiik, hogy a
szombat a zsidok szdmara ugyanolyan értelemben volt ,,linnep”, mint amilyen a mai kultiremberiség
szdmadra a vasarnap. Azt, hogy a keresztény kor szdmara a szombat helyére a vasarnap 1épett, végso soron
véletlennek tartjak, és ebben csupan egy kiils szokasnak tekintik. Ezért senki sem lat semmi kiilonost
abban, hogy a szombat tiszteletének parancsolata valtozatlan formaban keriilt 4t vasarnapra.

Hogy a gondolkodas és megértés modern modja az ilyen konfliktusnak csak a kiils6é oldaléig jut el, és
nem érzékeli két vilag iitkozésének a kozmikus mélységeit és fesziiltségét itt, az érzékfeletti vilag
megkiilonboztetd ismeretének elvesztésével kapcsolatos.

A 7zsid6 szombat szellemi tartalma teljesen kiilonbozik a keresztény vasarnap tartalmatdl. Szombat —
a Szaturnusz napja (a Szaturnusz héber nyelven — Sabbatai), a vasarnap — a Nap napja. Ahogy a
judaizmus szellemiségének, ugy a kereszténység szellemiségének is a legpontosabb szimbolikus
kifejezése talalhatdé ezekben a heti linnepnapokban. Amikor az emberiség a judaizmustol a
kereszténységhez tért, akkor a Szaturnusztol a Naphoz 1épett.

A modern gondolkodas és életérzék szamara a hétnek hét napra valo felosztasa csupan gyakorlati
jelentéségli kérdés. Ennek koszonhetden a naptar konnyebben attekinthetové valik. Elveszett annak
érzékelése, hogy a hét kiilonboz0 napjain kiilonféle szellemi konstellaciok és erdk uralkodnak: az
emberek hajlamosak ezt babonanak tartani. Es mégis, a hat kiilsnbz3 napjait olyan nevekkel illetjiik,
amelyeket azokban az id6kben adtak, amikor még jol ismerték a kiilonb6z6 bolygderdknek a foldi
ritmusokra gyakorolt hatasat:

156 1. Lk 13,10-16;14,1-4.
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Szombat (ném.: Samstag, ang.: Saturday): a Szaturnusz napja

Vasarnap (ném.: Sonntag, ang.: Sunday): A Nap napja
Hétf6 (ném.: Montag, franc.: Lundi): a Hold napja
Kedd (ném.: Dienstag, Ziu napja'”’; franc.: Mardi): a Mars napja
Szerda (ném.: Mittwoch, ang.: Wednesday, Votan napja;

franc.: Mercredi): a Merkur napja
Csiitortok (ném.: Donnerstag, ang.: Thursday, Thor;

franc.: Jeudi): a Jupiter napja
Péntek (ném.: Freitag, Freia napja; franc.: Vendredi): a Vénusz napja

Régebben a hét hét napjanak korforgasaban (kortdncaban) a hét bolygdszféra korforgasat élték meg, s
a bolygoszférakra egyidejiileg isteni 1ények lakohelyeként tekintettek. A megnevezések sorrendjét nem a
modern csillagészat térbeli elképzelései szerint kell érteni (a csillagdszat rdadasul a Napot és a Holdat
nem tartja bolygdknak). Az a sorrend, ahogyan a hét napjai a bolygok nevei alapjan el lettek nevezve, a
vilag fejlédési menetérél vald Osi bolcsesség tradicidinak megfeleléen keletkezett, és ezért az id6
folyasadnak misztériumat, nem pedig a térbeli elhelyezkedést tiikkrozi. Ahogy a hét hét napbdl all, ugy a
vilagfejlddést is egy hatalmas vilag-hétként képzelték el, amely hét gigantikus vildg-napbol all*.

* 1. Rudolf Steiner A szellemtudomény kérvonalai (Die Geheimwissenschaft in Umrif3).

A teremtés eldszor a Szaturnuszon 1ép ki a fényre. Az 6si bolcsesség a bolygovilag (a Nappal és a
Holddal egyiitt) legdsibb allapotat ,,Os-Szaturnusznak” nevezte. A most Szaturnusz néven nevezett
bolygd az égbolton csak hatarként maradt meg, melynek palyaja (és a bolygopalyak kozil ez a
legnagyobb) azt a teret, azt a szférat irja le, amely a teremtés elsO ,,napjaiban” a Szaturnusz korébe, a 1ét
0lébe tartozott. A Szaturnusz szféraja egy mindent magaba foglalé 61, amelybdl a mi vilagunk sziiletett.
De maga ez a szféra az atyai vilagalapon nyugszik, mely az allocsillagok szférajanak képében a bolygolét
koriil helyezkedett el, 6rizve, hordozva €s megtartva azt.

A bibliai teremtéstorténet a kezdetek kezdetén még fényt nélkiil6z6, meleget sugarzo, szaturnuszi
allapotra ezekkel a szavakkal utal: ,,A f6ld pedig kietlen és puszta (ringd) vala, és setétség vala a mélység
szinén, és az Isten Lelke lebeg (gondolkozott) vala a vizek felett.”. Es amikor késébb ez 4ll: ,,Es monda
Isten: Legyen vilagossag: és 16n vilagossag”, annak képét kapjuk, hogy a vilag fejlddése a szaturnuszi
napjabol (sdbesz, szombat) — a Napnak napjaba (vasarnap) tart. Azutan, hogy a teremtés megteszi a hét
bolygo-kort, a 1ét ismét a Szaturnusz napjaba, a vilagszombatba, ismét az atyai Olbe €s a vilag alapjahoz
tér, amikor az egész ¢élet egy nagy sziinetet vesz, és a szellem toprengésének hojén, az Oskezdet
tisztitotiizén kell athaladnia — miel6tt megint a keletkezés egy 11j hete kezdddhet.

Az ilyen jellegli fogalmak bizonyéra lehetévé tették az olvasd szamara, hogy egy kozelitd képzete
legyen arrdl a hangulatrol, amely a Szaturnusz (mint minden 1étezés kezdetének atyja) Osi vildgat uralta
Ezt a hangulatot szigorGan be kellett tartani (mindenekeldtt a judaizmusban) a Szaturnusz napjanak
hetenkénti ismétlodésében. Az alapjan, hogy emberek egyik vagy masik csoportja melyik napot véalasztja
{innepnapnak, a szellemiségére lehet kovetkeztetni. A judaizmus szellemisége szaturnuszi volt. Es ezért a
zsid6 nép vallasos érziilete arra irdnyult, ami a vildgban szaturnuszi volt. A szaturnuszi pedig nem a
l1étesiilo, hanem a mar megvalosult, nem a fiatal, hanem az 6reg, nem a jelenlegi, hanem a multbeli. A
157 Ziu (Ziu vagy Zio, v6. goérog Zeusz) — a németek 8si istensége, akit réges-régen kitaszitott Thor, a helyére allva. Thorhoz

hasonldan Ziu is félkezii, (Zeusz, Jupiter és Indra is) Ziu 6 jellemzdje a villam. Lehet, hogy Thor egyszertien csak Ziu
egyik hiposztazisa
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1étestild, a fiatal, a jelenlegi a Nap életerdit hordozza. A Szaturnusz napjén a vilag dsiségén meditalva kell
minden €16 és napszerti tiloldaldra helyezkedni.

Csak ebbdl kiindulva lehet megérteni az linnep szigoru betartdsat a zsidésagnal. A zsidok szombati
nyugalma — valami radikalisan eltér a vasarnap, kiilondsen a vasdrnap reggel fénnyel és 6rommel teli
tinnepi hangulatatol. A szombati nyugalom 6lommal betdltott, fojtogatd siri csend, hiszen az 6si mult
koranak szelleme uralkodik benne, amely legvilagosabban a halott koben, a megvaldsultsagnak ebben a
létestildvel szembeni kvintesszencidjaban fejezddik ki. A szombatba a Fold sirja sugdroz. Ezen a napon a
sirokban nyugvo halottakra emlékeznek: 6k azok, akik az elmult idoket hordoztak. Szombaton szokas volt
meglatogatni a sirokat is. Es az, ami a sirok kozott a vilag alapvetd oregségeként uralkodik, tjra és wijra
azt sugallja az embereknek, hogy maradjanak hiiek az dsiséghez, mindahhoz, amit a multbol kaptak, hogy
a szentséget a mult hagyomdnyaiban taldljak meg, és alljanak ellen minden fejlédésnek, mint az idegen
istenek kisértéseinek.

A gordg-romai vilagban olyan képzetiikk alakult ki Kronosz-Szaturnuszrol, amely képi formaban
ugyanazt fejezi ki, mint ami a judaizmusban kép nélkiil, egy siritett hangulatban ¢élt. Kronoszt, aki
Uranusz, a mindent 4tfogd mennyei 61 fia (a gorog Ujszovetségben is Uranusz a ,,menny” neve), kaszaval
abrazoltak, mint kaszast, mivel kaszaval 6lte meg a sajat apjat. Kronosz ugyanakkor Zeusz és az olimpiai
istenek teljes nemzedékének apja is volt, akibdl az egész teremtés keletkezik és aki azt késébb vezényli.
Kronosz-Szaturnusz tehat a vilag atyja és egyidejlileg gyilkos is. A haldl csontvazként és kaszaval torténd
késobbi grafikai abrazoldsaiban a Szaturnusz mitologiai képe €l tovabb. A Szaturnusz a vildg-alap,
melybdl minden ered, s melybe, az elrendelt kort elérve, minden visszatér. Es most is ugyanahhoz a
sz6hoz fordulunk, amikor a kozmosz atyai erdire és a meghaldsra akarunk utalni. A 1ét Atyja érzddik
abban, ami minden foldi dolog alapja, és ha arra tekintiink, hogy minden foldi dolog pusztulasra van
itélve, a halalt érzékeljiik.

A kalaszok letépése és a gyogyitdsok mar a szombat valdodi megsértései voltak. A megérett
bluzamezbt erdteljes szaturnuszi principium tolti be. A tikkasztdé meleg lehetdséget ad a ndvekedésnek,
hogy érésbe és végso ,,megvalosulasba” alakuljon at. A kaldszban a szar és a korpa szaturnusziva valik. A
1étestild megvalosulttd valik. A merev és halott burkokban pihennek a benniik rejld, csirdkkal teli magok.
Semmi létesiilének sem szabad mozdulnia. Az érett gabonamezodk érinthetetlensége, annak a stagnalasnak
a szemlélése, melybe most minden ¢él6 dtmegy — mindez a sdbesz-szombat legintenzivebb szimbolikus
tartalmabol valo.

A gabonamezd kiilsd teste és az ember anyagi teste is szaturnuszi. E a gyermek testénél szaturnuszibb
az 1d6s ember anyagi teste, mert mar kialakult, s a 1étesiild benne nyugalomra jutott. A beteg test is
szaturnuszibb az egészségesnél. Az egészséges testben erdsen érezhetd a ndvekedést okozod életerdk
jelenléte. Az éteri egyensulyban van az anyagival. A beteg testben a szaturnuszi-anyagi talsulyba keriil.
Ezért a betegség, akarcsak a halal, félelmet kelt mindazoktdl a sorser6ktdl, melyek a megvaldsultban
laknak. A zsidd vallas teljes egészében retteg az istenségtdl, istenfélelem a sz6 igazi értelmében. A
betegségben ¢€s a halalban a zsidosag a vilag Osiségére, az atyai eredetre meditalt. Ezért a sirok latogatasa,
a betegek érinthetetlensége, az isteni sorsok megvaltoztathatatlansaga el6tti félelemmel teli
megrendiiltség — mindez a szombati hangulat fontos szimbolikus Osszetevdje. A zsidoknak a sajat
vilagukbol Krisztust és tanitvanyait okvetleniil kegyeletsértdknek és a nyugalom megzavaroinak kellett
tekintenitik.
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Janos Evangéliumédban a szombat kapcsan egy egészen kiélezett konfliktust taldlunk — a Bethesda
fiirdénél a beteg meggyogyitasaval kapcsolatban. ,,Monda néki Jézus: Kelj fel, vedd fel a te nyoszolyadat,
és jarj! Es azonnal meggyogyula az ember, és felvevé nyoszolyajat, és jar vala. Aznap pedig szombat
vala... Es e miatt iildoz6be vevék a zsidok Jézust, és meg akarak &t olni, hogy ezeket miivelte
szombaton” (Jn 5,8-16). Es most Krisztus a zsidokhoz fordul, nagyszabasi lendiilettel hirdetve nekik az
uj vildgkorszak kezdetét: ,,Az én Atydm mind ez ideig munkélkodik, én is munkalkodom” (Jn 5,17).
A lutheri fordités: ,,und ich wirke auch” (és én is munkéalkodom) tlzottan erodélja azt a szemléletességet,
amellyel Krisztus szavai telitettek. Krisztus éppen azt a hatalmas jelentoségii tényt fejezi ki, hogy az Atya
idoszaka a Fiu idoszakaba lép at. Az Atya szaturnuszi modon hat, a zsidok Jahve Iényén keresztiil
keresték 6t. (Jahve lényének a Holdhoz vald viszonyarol itt most nem kell beszélnilink, mivel ez nem
annyira lényeges annak megértéséhez, amire itt ra akarunk mutatni). A Fit napszertien hat, és a zsidok
kozt Krisztus Jézusban testesiilt meg. Teljesen érthetd, hogy Krisztusnak ezek a biiszke szavai fokozzak a
zsidok aggodalmait: ,, E miatt aztdn még inkabb meg akarak 6t 6lni a zsidok, mivel nem csak a szombatot
rontotta meg, hanem az Istent is sajat Atyjanak mondotta, egyenldvé tévén magat az Istennel” (Jn 5,18).
Es Krisztus ime most azt mondja, hogy a Fiti nem az Atya ellen harcol, hanem hogy a Fiut az Atya kiildte,
¢s teljes hatalmat adott neki egy 01j teremtésre. Ha az elmult szombat utan vasarnap reggel kezdddik, ez
semmiképpen sem tamadja a szombatot. A szombati cselekedetek utan vasarnapi folytatasnak kell
kovetkeznie. ,,Aki nem tiszteli a Fiut, nem tiszteli az Atyat, aki elkiildte 6t” (Jn 5,23). A Fiu akarata
ugyanaz, mint az Atyaé. Csak az Atya akarata a Fill megjelenése el6tti atyai, szaturnuszi médon hatott,
most pedig az Atya akarata fii modon, napszertien hat, mivel a Fiin keresztiil hat: ,,nem a magam
akaratat keresem, hanem annak akaratat, aki elkiildott engem, az Atyaét” (Jn 5,30).

A zsidok az Atya kozelségét a kdsiroknal kiilonosen erdsen, halalfélelemben érzékelték. Ugyanakkor
Krisztus ezt mondja: ,,Bizony, bizony mondom néktek, hogy elj6 az id6, és az most vagyon, mikor a
halottak halljak az Isten Fianak szavat, és akik halljak, élnek. Mert amiként az Atyanak ¢lete van
onmagaban, akként adta a Fiunak is, hogy élete legyen 6nmagaban: Es hatalmat ada néki az itélettételre
is, mivelhogy embernek fia. Ne csodalkozzatok ezen: mert elj6 az ora, amelyben mindazok, akik a
koporsdkban vannak, meghalljak az ¢ szavat, Es kijonek; akik a jot cselekedték, az élet feltamadasara;
akik pedig a gonoszt miivelték, a karhozat feltdimadasara.” (Jn 5,25-29). Ahogy a Szaturnuszt felvaltja a
Nap, a Feltamadas kiszakitja magat a halal markabdl, az élet elnyeri a maga isteni tartalmat, elkezdhet
,orok életté” valni — azutan, ahogy koradbban az ember szamara az isteni principium a halal 6rok mivolta,
,»a halal-Atya” volt.

Csak a szellemi megismerési képességek dekadencidja és a materialista korszak hatartalan ostobasaga
vezethetett oda, miszerint a keresztény élet a szombat zsido parancsolatat, és altalaban is Mozes torvényét
valtozatlan forméaban atvette volna. A szombat parancsolatanak atvitele a zsido Szaturnusz-naprol a Nap
keresztény napjara talan még a zsido torvények kovetésénél is vilagosabban beszél arrdl, hogy milyen
erds még az OszOvetségi hangulat az egész korabbi kereszténységben, és milyen kevéssé sikertilt
elérejutnia sajat valodi lényegéhez. Mivel a vasarnapot egy mas szellemiség jellemzi, mint a szombatot,
ezért a tiszteletnek is mas formajara van sziiksége.

Mellesleg a keresztény tlnnepekhez is tartozik egy hatalmas szombat. Ez a Nagyszombat a
Nagypéntek és Husvét kozott. Itt a keresztény ¢€letbe egy szaturnikus, egy igazdn szombati hangulat, egy
siri csend hatol: ez az a nap, amelyen Krisztus a sirban nyugodott. A régi keresztény szokasokban latjuk,
hogy ezen a napon kiilonosen tiszteletben tartottdk a szombatot. Hallgattak a templomi harangok, az
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oltarokndl semmilyen misét sem tartottak, és egészen a mindennapi élettel bezardlag mindannyian
szigoruan hiiek voltak a ,,csendes szombathoz” — ugyanolyan szigoruan, vagy még szigoribban, mint a
»csendes péntekhez”. Nagyszombat a keresztény sabesz, a Szaturnusz keresztény napja. Az istenféld lélek
ezen a napon Krisztust a halottak birodalméba kovette, azoknak a birodalmaba, ,akik a sirokban
fekszenek”, a 1ét atyai alapjaban fekvok birodalmaba. A szaturnuszi megtapasztalasokat ,,a poklokra valo
alaszallas” gondolatai kisérték, amikor ezt a gondolatot még €16 modon atélték. De a Husvét eldérzete
mar eldrekiildi sugarait a Nagyszombat hangulatdba, és akkor a Szaturnusz sotét, forrd teriiletén, a
halottak lakhelyén az emberek meglathattadk Annak a megjelenését, aki a F6ldon azt mondhatta magarol:
,En vagyok a vilag Vildgossaga!”. Olyan érzésiik lett, mintha a Nap bejutna a halott 4rnyak szaturnuszi
birodalmaba. Az 06si kereszténység idejétdl kezdve csoddlatos imaginativ hagyomanyokban jutott
kifejezésre a Nap eloérzete Nagyszombat szaturnikus hangulatidban. Az O&skeresztény apokrif
»Nikodémus-evangélium” (amely sok latin és gordg nyelvii kiadasban ,,Pilatus cselekedetei” néven
maradt fenn) Krisztusnak a halottak birodalmaba torténd belépését dbrazolja. A Nikodémus-evangélium

tartalma, mely a kozépkori ,,Redentini hiisvéti jatékokban™'” is megmutatkozik, réviden a kovetkezd.

Krisztus feltamadasanak hire eljut a zsidok Fdtanacsahoz is. Mindnyéjan zavarodottak, mindenkit
kétségek gyotomek. Es ekkor Arimatiai Jozsef ezt mondja: ,,Nemcsak Krisztus tdmadt fel, hanem sokan
masok is eldjottek a sirokbol. Ismét az élok kozott talaljatok Simeon fiait, Leuciuszt és Karinuszt, akiket
par nappal ezel6tt vittek a sirba”. Az emberek indulnak a két megnevezetthez, és valdoban, az otthonukban
talaljak oket, mély iméaba meriilve. Kérdéseket tesznek fel nekik, de 6k semmit sem valaszolnak, csak az
ima szavai széllnak fel a szajukrol. Tablat adnak nekik, hogy irni tudjanak, ¢és akkor leirjak, hogy mit
tapasztaltak a holtak birodalmaban. Leirjak azt az dket atjar6 mély sohajt, amikor a végtelen sotétséget
Krisztus dicsségének ragyogasa hatotta at. Leirjak, hogy a neves halottak megmenekiilésiik himnuszat
éneklik. Ahogy tantbizonysagot tesznek Krisztusnak a pokolba valo alaszallasar6l, nemsokara ismét
meghalnak. A két tabla, amely csodéalatos modon Gsszhangban all egymadssal, sokkold hatdssal van
Pilatusra, Kajafasra és a tobbi zsidora, €s ez a szokatlan dokumentum azzal zarul, hogy a Templom egy
titkos helyiségében Kajafas megvallja Pilatusnak, hogy akit Keresztre szegezett, blintelen volt.

Az ilyen fajta hagyomanyt lehet legendanak tartani (valdjaban az is). Ugyanakkor ez a hagyomany
arra mutat, hogy az 0Osi kereszténységben az emberek igazi szellemi tartalommal rendelkeztek ahhoz,
hogy megértsék a Nagyszombat jelentdségét. A sirok mélyének és az arnyak birodalmanak szaturnuszi
sOtétségét valoban atélték, és a Nap gyodzelmének kezdeteként érzékelték a halottak birodalméabol érkezd
kialtast: ,,A vilagossag a sotétségben fénylik”. Es amikor bekoszontott Husvét reggele, a Nap gy6ézelme
teljessé valt. Elmult a sir napja. Bekoszontott a Feltamadés napja.

Ezzel megérkeztiink most a heti keresztény iinnephez. Az &si kereszténységben Krisztus
Feltamadasat tinnepelték, ezzel helyettesitve a szombatot. Ugyanakkor egyaltalan nem véletlen, hogy ez
éppen vasarnap volt. A Husvét nem torténhetett a vasarnapon kiviil egyik masik napon sem. Huasvéttol
kezdve pedig a Feltdmadés 4lddsa minden vasarnapra kiterjed. Az 6si kereszténységben Krisztus és a Nap
kapcsolata még magatdl értetddd tudas volt az érzékelések szintjén. A kereszténység még kozmikus

139 Redentiner Osterspiel” (még ,,Liibecki huisvéti darabnak™ is nevezik), kozép-alsé német nyelven irta Peter Kalff cisztercita

szerzetes vagy pedig valamilyen liibecki szellemi személy az 1464 koriili liibecki pestisjarvannyal kapcsolatban. Egyetlen
kéziratban maradt fenn (Karlruhe-ban), s a doberani ciszterci kolostorhoz tartoz6 Redentine birtokon (Wismar kézelében)
masoltak at. E10szor 1854-ben adtak ki. Két részbdl all, melyek koziil az els6ben az 6rok Krisztus sirjadhoz valod
atiranyitasarol van szo, Krisztus Feltimadasarol és a Pokolra valo aldszallasarol. A masodik részében Lucifer azzal van
elfoglalva, hogyan toltse meg ismét a Poklot. E célbol Liibeckbe kiildi alarendeltjeit, hogy ott ejtsenek foglyul lelkeket.
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jellegili volt. Ha nem jutunk ismét kozel ehhez a kozmikus jelleghez, a keresztény vasarnap szentsége soha
sem fog teljes mértékben életre kelni, a vasarnap hasonlo lesz a szombathoz, vagyis a kereszténységnek
zsido jellege lesz. Az adventistdk és a szabbatariusok'® tiltakoznak a szombat parancsolatanak
vasarnapra valo athelyezése ellen. Ebben igazuk van. Abban viszont nincs igazuk, hogy a zsidé szombatot
akarjak megorizni a vasarnappal ellentétben. Ezzel a Szaturnusz-nap szellemiségének hatalmaban
maradnak, ez pedig a judaizmus szelleme, nem a kereszténységé, Jahve szelleme, nem pedig Krisztusé.
Az tnnepnap kérdésében valo vilagossdg csak az 1) megkiilonboztetd képességeknek koszonhetd. A
helyzet nem az, hogy ma csak a vasarnap lehet szellemi nap. A Sabesz is rendelkezik sajat szellemiséggel,
¢és rdadasul a hétnek az a napja, amelyen a léleknek legkdnnyebb az Atyahoz kozeledni — ez a szombat.
De semmi okunk nincs arra, hogy ezt a napot tegyiik iinnepnappa. Az Atya ideje helyébe a Fiu ideje
Iépett. Ezt nem csak az adventistdknak és szabbatariusoknak, hanem az egész keresztény vilagnak el kell
ismernie.

Ma konnyen tamadhat az a benyomasunk, hogy az iinnepek kérdése valami masodrangti kérdés. Igy
is lehetne, ha kiilsé ritudlis vagy még inkabb torvényalkotdsi kérdések kapcsolddnanak hozza.
Ugyanakkor ha teljes szimptomatikus jelentdségében nézziik, globalis ellentmondasok mutatkoznak meg
ebben a kérdésben. Igy volt ez mar az 6si kereszténységben. A nyugati és a keleti egyhaz az iinnepnapok
kérdésében keriiltek eldszor konfliktusba, ami késébb egyre inkabb elharithatatlan szakadashoz vezetett a
romai katolikus ¢és a gorogkatolikus kereszténység kozott. A keleti egyhaz Husvétot Niszan honap 14.
napjan akarta iinnepelni, fiiggetleniil att6l, hogy az a hét melyik napjara esik. A nyugati egyhaz
ragaszkodott ahhoz, hogy Husvétot mindig a Niszadn honap 14-ét koveto elsé vasarnap tartsak. Ma sokan
azt mondjak: ,,Hogyan tudott a kereszténység még a keresztények iildozésének nyomasa alatt is ilyen
jelentéktelen inditék miatt két taborra szakadni?” Ez ugyanaz, mint azon csodalkozni, hogy a
lutheranusok ¢és a zwinglidnusok ,,dogmatikus részletek” miatt valtak ki, mégpedig amiatt, hogy az
eucharisztia alatt azt kell-e mondani, hogy ,,ez van”(dies ist) vagy pedig azt, hogy ,,ez azt jelenti” (dies
bedeutet). Az atlényegiilés €és a feltamadas szentségei a kereszténység alapkérdései. A kereszténység csak
akkor tudja végleg levetni az 6szovetségi burkot, amelybe még mindig be van zarva, ha felismeri ezek
alapvetd jelent6ségét. A Szaturnusztdl valoban megszabadult kereszténység ismét kozmikus tavlatokat
talal, ha a Nap szellemét teszi szivévé. Az igaz modon értelmezett keresztény vasarnap Krisztus €s a Nap
kapcsolatat hirdeti minden héten, mellyel kapcsolatban Milan6i Szent Ambrus plispdk még a IV. szdzad
végén a teremtés hat napjardl szold igehirdetéseiben ezt mondta: ,Hallgasd azt, aki ezt mondja:
»Legyenek vilagitotestek az ég boltozatan a Fold megvilagitisaral« Ki mondja ezt? Az Isten. Es kihez
fordul, ha nem a Fithoz? Az Atyaisten ezt mondja: »Legyen Nap!« és a Fiu létrehozta a Napot, és igy
tortént, hogy a szellem Napja létrehozta a vilag Napjat” (,,Hat nap”, 4. nap 11,5)"°".

Amikor a zsidok felhdborodnak a szombat gabonamezOn torténd megsértése miatt, Krisztus ezt
mondja: ,, Az embernek Fia ura a szombatnak is” (Lk 6,5). Ezzel nem csak azt akarja mondani, hogy az
ember szabadnak érezheti magat a szokasokkal kapcsolatban, melyeket valamikor mégiscsak 6 alakitott
ki. Nem, szavainak értelme a kovetkez6: A Fit az emberben napszerli, a Nap pedig nagyobb a
Szaturnusznal. Elj6tt a Fia és a Nap ideje, ez pedig az az id6, amikor 1étrejon a belsé szabadsag. Krisztus
az emberben az Atya torvényvilaganak levaltasara jon. Jahvétol Krisztushoz, a Szaturnuszt6l a Naphoz!

10 Oroszul ,,szombatistaknak” is nevezik Sket.

161 Latinul: ”Audi dicentem: Fiant luminaria in firmamento coeli ad illuminationem terrae. Quis hoc dicit? Deus dicit. Et cui
dicit nisi filio? Deus ergo Pater dicit: Fiat sol; et Filius fecit solem. Dignum enim erat, ut solem mundi faceret Sol justitiae”
(1.. Migne, Patrologia Latina, vol. 14, p. 189).
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»Vlennyek orszaga” és ,,Isten orszaga”

Maté Evangéliumaban a szombat koriili konfliktus fontos kompozicids szerepet jatszik. Szombat,
amikor kirobban ez a konfliktus — az a nap, amelyen kiilondsen nyilvanvaldva valt a Krisztus 1ényébdl és
a tetteibdl kiindulod, minden keretet kiszakitdo erd-tultengés. A kaldszok letépése a tanitvanyok altal,
Krisztus gyogyitasai, a szellem erejével betoltott figyelmeztetd beszédei az 6t vadolok ellen — mindez
szoros egymasutanisagban kovetkezik (12. fejezet). Azutan ez hangzik még el: ,,Egy nap Jézus elment
hazulrdl és leiilt a to partjan. Nagy tomeg gylilt koréje, ezért beszallt a barkaba és leiilt, a nép pedig a
parton maradt. Ekkor példabeszédekben sok mindenre oktatta Oket. Ezzel kezdte: ,, Kiment a magvetd
vetni.” (Mt 13,1-3). Krisztus négy példabeszédet ad a tengerparton a népnek:

a magvetorol
a buza koz¢ kertilt konkolyrol
a mustarmagrol
a kovaszrol
a tanitvanyoknak a hazban pedig még harom példabeszédet:

a szantofoldi kinesrol
az igazgyongyrol
a keritéhalorol [Karoli: gyalomrol] (13.fejezet)

Ugyhogy a Maté Evangélium hét példabeszédében hatalmas szombati tanitast figyelhetiink meg. A
zsidok 6si id6kbe siippedt szombati hangulatdval szemben all az a nézet, amely a tavoli j6véhoz fordul.
Négy kiilonbozd termés var ott benniinket, melyet négy kiilonb6zé mezdé ndveszt ugyanazokbodl a
magvakbol. Valamikor a jovében bekdvetkezik az az id6, amikor el kell kiiloniteni a konkolyt a buzatol; a
JjOvOhoz tartozik az apr6 mustdrmag fava novése, melynek agai kozott égi madarak élnek. S végiil a
tekintet a vildg tavoli jovéje felé fordul: ,igy lesz a vilag végén is: Eljének majd az angyalok, és
kivalasztjak a gonoszokat az igazak koziil” (Mt 13,49).

Maté elso hét példabeszédének sabesz-szombatjan kiilonos erdvel kell érzékelniink azt a példabeszéd-
format, amelyben Jézus a szent sz6 tipikus Ujszovetségi elo-formalojaként fejezi ki magat — szemben a
torvény-parancsolattal, amely az Oszovetség forméja. Ez hasonlit arra, amikor a mumiaszerti és sirhoz
hasonlit6 babbdl kirepiilt a tarka lepke és ragyogd magassagokba tort. A mult rideg sirjabol a jovo
reménnyel szarnyalo képei sziiletnek meg.

A példabeszédek napfényessége, amely legy6zi a Szaturnusz halal-igéretét, a négy Evangélium
folyaman még novekszik. Lukacs Evangéliuméban a példabeszédek még jobban az Oszovetség vilaga
folé emelkednek, mint Maté Evangéliumanak példabeszédei. Ez mar abban is megmutatkozik, hogy Maté
mindig a Mennyek Orszaganak titkairol, Lukacs pedig Isten Orszdaganak titkairol beszél.

Maté a példabeszédeket kikristalyosodott, rendszerezett forméaban adja. Alapjaban két hetes csoportba
tagolja (az elsdé a 13. fejezetben, a masodik pedig a 18-25. fejezetek kozott van szétosztva). Ezenkiviil
tobbségiik az alabbi formulaval kezdddik: ,,Hasonlatos a mennyeknek orszaga...” (példabeszédek a bliza
koz¢ kertilt konkolyrdl, a mustarmagrol, a kovaszrol, a szant6foldon talalt kinesrdl, a keritéhalorol, a nagy
¢s a kicsi adosrol, a sz6lomunkasokrol, a kiradlyi menyegzordl, a tiz menyasszonyrol).
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Lukacsnal a példabeszédek viszont egy teljesen mas vilagot hoznak létre koriilottiink. Nincsenek
csoportba rendezve, hanem ugy szovédnek Ossze egymassal az egész Evangélium folyamdn, hogy az a
benyomdasunk tamad, hogy szinte az egész Lukacs-evangélium példabeszédekbdl van irva, képekbdl all.
Ennek az Evangéliumnak a jellegét bensdséges képi és festdi elemek fejezik ki (nem hidba mondjak, hogy
Lukacs miivész volt). Es milyen sokoldaluan és teljességgel fordulnak felénk itt az emberi szeretet titkai,
kiilondsen azokbol a példabeszédekbdl, amelyek csak Lukacsndl vannak: az irgalmas szamaritanusrol, a
terméketlen fligefarol, az elveszett juhrdl, a tékozl6 fitrol, a gazdagrol és a szegény Lazarrdl, a farizeusrol
¢és az addszedordl szol6 példabeszédbdl. Lukacs példabeszédei tigy teriilnek szét, mint a koszoruba font
tarka viragok, mig az elsé Evangélium példabeszédei tigy kovetkeznek egymds utan, mint az egyenes
vonalon felfelé vezetd 1épcsdfokok.

Es az egyik legfontosabb kiilonbség Maté és Lukacs kozott épp abban mutatkozik meg, hogy a
»~mennyek orszaga” kifejezés Lukéacsnal egyaltalan nem jelenik meg (és ez mar Marknal is igy volt).

Maté ezt mondja ,,Mennyek orszaga”
Lukacs ezt mondja: ,,Isten orszaga”

Ugyanakkor Lukacs nem a példabeszéd kiindulopontjaként hasznalja az ,,Isten orszaga” kifejezést,
ahogy Maté az ,,Mennyek orszaga” kifejezést. Csak két példabeszéd (a mustarmagrol és a kovaszrol
sz610) elején mondja ,,Mihez hasonld az Isten orszaga? és mihez hasonlitsam azt?” (Lk 13,18 és 20).
Aztan jon a valasz: ,,Hasonlé a mustarmaghoz” (Lk 13,19), ,,Hasonlé a kovaszhoz” (Lk 13,21). De az
»Isten orszaga” szavak fontos szerepet toltenek be a Lukacs Evangélium egész szdvegében. Az elsd
példabeszéd el6tt ez hangzik el: ,,Es 16n ezutan, hogy 6 jar vala varosonként és falunként, prédikalvan és
hirdetvén az Isten orszaganak Evangéliumat, és vele a tizenkettd...” (Lk 8,1). A magvetdrdl szolo
példabeszéd utan pedig Krisztus ezt mondja a tanitvanyoknak: ,,Néktek adatott, hogy az Isten orszdaganak
titkait (misztériumait) értsétek” (Lk 8,10). Krisztusnak ezek a szavai is teljesen Lukacs szellemében
hangzanak: ,,imé az Isten orszaga ti bennetek van” (Lk 17,21). Az 6rzésre atadott mindk példabeszéde elé
ez a bevezetd kertilt: ,,Mivel kozel voltak mar Jeruzsalemhez és azt hitték, hogy hamarosan megvaldsul
Isten orszaga, még egy példabeszédet mondott hallgatdinak™ (Lk 19,11). Az ,Isten orszdga” szavak mas
fontos helyen is felragyognak.

Azok a fogalmak, melyeket ehhez a kifejezéshez altaldban kapcsolnak, eléggé kiillonboznek
egymastol Oszinteségben és joszandékban mind valldsi, mind moralis értelemben. De az, hogy ezek
szellemi szinten egyaltalan nem elegenddek, mar abbol is latszik, hogy semmilyen 1ényeges kiilonbséget
nem tudunk tenni a ,,Mennyek orszaga” €s az ,,Isten orszaga” kozott. Egy és ugyanazon érték kiilonb6zo
jelolésére hasznaljak. Valojaban teljesen mas dolgot takar a két kifejezés, és Maté ¢és Lukacs
Evangéliumanak szellemi kiilonbdzdsége éppen ebben fejezddik ki nagyon vilagosan. Az inkabb érzelmi
vallasossdg szamara a valldsos és a moralis egybeesik, Ugyhogy az Isten orszdga fogalmaval
meghatarozott szocidlis és moralis tokéletességeket kapcsol Ossze. De probaljunk meg teljesen mas
oldalrol hozzaférkdzni ezekhez a kifejezésekhez (,,Mennyek orszaga™ és ,,Isten orszaga”).

Janos felhivasanak, mely szerint ,,elkozelitett a Mennyeknek orszadga”, mely tovabb visszhangzik
Krisztus elsé kinyilatkoztatasaiban, egyfajta hangzasa van egy olyan vilagnézet keretei kozott, amely
materialistdn szinezett, és egy masik fajta hangzésa egy olyan vilagnézetben, amely szdmara ismert az
érzékfeletti vildgok létezése. Ez utobbi szdmara ennek a felhivasnak az értelme ez: az érzékfeletti vilag
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kozeledik az anyagilag érzékelhetdhoz, csokken a kettd kozott keletkezett szakadék. Krisztus 1ényének a
szellemi vilagokbol a foldi emberi vilagba vald leszélldsa éppen ennek az érzékfeletti vildgnak a foldi
vilaghoz vald kozeledését jelentette. Vilagos, hogy az Evangéliumok nemcsak hogy ilyen vildgnézetbdl
erednek, hanem feltételezik is a megfeleld vilagnézetet, amely elismeri az érzékfeletti vilag tényét.

Egyébkeént a régi vilagnak sajat elképzelései voltak az érzékfeletti 1étezésre vonatkozéan. Megtartva
a térbeli-érzéki elképzelésekkel valo meghatarozott 0sszhangot, az emberek eltavolodtak a szférak
magasztos egymasutanisaganak képétdl, melyek hatalmas szellemi korok forméjadban veszik korbe a
Foldet, mint egy centrumot. Az emberek lattdk, hogy hét bolygdszféra hatalmas kozmikus szellemi
kopenyekként oleli kortil a foldet, melyek kozil a legkiilsé a Szaturnusz szféréja, és azt képzelték, hogy a
halott lelke, felemelkedve a Foldtol, szférikusan belend ezekbe a szférikus terekbe. A hét bolygodszférat,
melyet (ugyancsak atyai-kozmikus modon) egyrészt a legkiilsébb sajat kdrnyezete, a Szaturnusz szféraja,
masrészt az allocsillagok szféraja vesz kortil, ugy képzelték, mint isteni kdvetek lakhelyét a hierarchikus
lények birodalméban, kezdve az angyaloktdl egészen a tronokig, kerubokig és szerafokig. Ugyanakkor
ahhoz hasonloan, hogy a bolygoszférak — nem maga az istenség, hanem csak annak lakhelye, igy a
hierarchiak is csak az istenség testének tagjai. Az Angyalok — Isten keze, stb., az ,,Isten”- olyan hatalmas
Iény, amelyik abban a testben lakik, melyet a hierarchidkkal, mint az 6 tagjaival egylitt hozott 1étre.

A Nap a hét bolygoszféra koziil a kozépsd. Ez a Fit-Isten kdzvetlen kozmikus lakohelye, mig a tobbi
szféra, egészen a Szaturnuszig ¢s az allocsillagokig bezardlag, az Atyaisten kozmikus lakohelye. Krisztus,
aki a hierarchidk lénybirodalmanak vezetd 1énye, az ,Isten Szive”, és ezért az emberré valasaig az Isten
kozmikus hazanak kozepében, a Nap szellemi birodalmaban lakott. Emberré valasanak kovetkeztében a
szellemi Nap kozeledett a foldi és az emberi vilaghoz.

A Maténal hasznalt ,,Mennyek orszaga” (ha pontosak akarunk lenni, ,,az €g orszdga™) az Gsszes szféra
szellemi eredetét, mig a Lukdacsnal hasznalt ,,Isten orszaga” a vilag szellemi kozepét, a Nap-szférat jeloli.
Maténal inkabb az Atya Birodalma jelenik meg, Lukécsnal pedig a Fiu Birodalma. A mennyek sokasaga,
amelyek 1épcsdzetesen burkoljak egymast, abban a hetes csoportositasban tiikrozédik, ahogyan Maté
Krisztus példabeszédeit csoportositja. A szellemi nap birodalmédnak fényteljessége és gyogyitd ereje
Lukacs Evangéliumanak fényesebb és virdgzobb példabeszéd-képeiben tiikrozodik. Maté Evangéliuma,
amely az Oszovetségbdl az Ujszovetségbe vezetd hid, még mindig a szaturnikus atyai principium
kozelében marad, ahogyan az a zsidok jehovista és szombati jellegli vallasaban élt, mig Lukacs
Evangéliuma, amely mar Janos Evangéliumahoz vezet benniinket, megadja a lehetdséget a Fiu-
principiumhoz val6 fejlédéshez, annak ragyogo és gyogyito erejében.

Ezért mondja Maté: Mennyek orszéga,
Lukacs pedig: Isten orszaga
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A Kkereskeddk kiiizése a templombdl'®

Minél jobban siirisodnek Jézus koriil €letének utolsd napjaiban az emberi gytilolet és sorsszeri
tragikum viharfelhdi, annal nagyobb ragyogassal terjeszti ki Krisztus alakja maga koriil a Nap akaratat,
amellyel sikeriilt szétrobbantania a Szaturnusz halalos atkat. Az utols¢é itélet vihara akkor tor ki, amikor
Jézus a jeruzsalemi bevonulas utan a Templomhoz kdzeli Morijja hegy régtdl fogva szent sziklaira 1ép'®.

Mark Evangéliumaban a kereskeddk Templombol valo kitizésével kapcsolatos dramai eseményeket
mindkét oldalrdl a fiigefaval kapcsolatos epizod keretezi (1. ,,A Golgota titkai” c. fejezet). Mig a fligefa
elott Krisztus az emberi 1élek lappangd teriileteiben uralkodé régi szellemiségre hozott halalos itéletet,
addig most a Fold birajaként az 0si kultusz szférajaba 1ép be.

Erdemes figyelembe venni Jézus életkorat, amelyben akkor volt emberi mérték szerint. Gyakran
megzavar benniinket az a szokas, hogy Jézust szakallasnak és szelid természetiinek képzeljiik, ahogyan
sok festményen abrdzoljak 6t. De az, aki a templomban ostort lengetett, fiatal ember, 33 éves volt. A
szakallal valo abrazolds a Mennybemenetel utani, magasztosult Krisztus imaginacidjdhoz emelkedik,
amikor a Fiu és az Atya eggy¢ valtak. Ekkor a Fitra 4tszallt valami az Atya alakjabol. Az életben 6 egy
ifji volt a tanitvanyok korében, akiknek tobbsége nala bizonyéra dregebb volt. Az ifji nemzedék, ha
ratekintett, nem kevés lelkesedést merithetett 6nmaga szdmara.

Honnan jon az a Krisztusbol fellobbano hatarozott akarat, amellyel felboritja a pénzvaltok asztalait?
Ezt a jelenetet torténelmi kontextusban kell vizsgalni, és azt a csaszar kultuszéban talaljuk meg, annak
specialis jeruzsalemi arnyalataban.

A nazéreti Jézussal, mint istenemberrel Romaban a csaszar all szemben — mint emberisten. Az, hogy
a csaszar istennek kijard hodolatra tartott igényt, nem egyszerii onkényesség volt. A ,,Golgotai misztérium
megismerésének alapelemei”™ c. eléaddsaiban Rudolf Steiner feltarta a csdszarok kultuszanak titkat, és a
torténelmi dokumentumok is igazoljak az ¢ gylimolcs6zo kovetkeztetéseit. Octavius Augustus csaszarral
kezdve, aki els6ként egyesitette a Nagy Pontificatus és a csaszar tisztségét, és minden csaszar, Nagy
Konstantinnal bezéarélag, kikényszeritette maganak, hogy beavassdk Ot az akkor mar hanyatld
misztériumkdzpontokban. Ezek a beavatasok nemcsak abban meriiltek ki, hogy atadtak nekik a titkokat,
hanem azokat a ritualékat is megismerték, amelyek atalakitjak a lelket. A megtisztitott 1¢lek alkalmassa
valt arra, hogy isteni er6k hordozdjava valjon. Azoknak a csaszaroknak a lelkei pedig, akik erdszakkal,
elézetes megtisztulds nélkiil biztositottdk maguk szdméra a szentek szentje titkaihoz vald hozzaférést,
nem voltak felkésziilve a nekik atadott szellemi tartalmak befogadasara, ezért elvesztették személyiségiik
integritasat, és 6rdogi erék kelyhévé valtak.

*1917. aprilis 14-1 el6adas, GA 175. Lasd még Emil Bock: ,,Cédsaren und Apostel” c. konyvét

Amennyire kevéssé maradt a Nazareti Jézus a Janos-kereszteld utan egyszerli embernek, annyira
kevéssé maradt olyannak a csdszar is. Jézus a Krisztus 1ényének hordozojava valt, a csaszar pedig
alacsonyabb rendii szellemi Iények hordozdjava. Ennek eredményeképpen a Romai Birodalom szellemi-
kultikus, valamint gazdasagi €s politikai élete is olyan démoni lények imadatava és kultuszava valt, akik
192 Németiil gyakrabban igy nevezik: ,,Templomtisztitds”, és kontextustol fiiggden igy is kell forditani (v6. azzal a hellyel,

melyhez a 255. jegyzet késziilt).
19 Ttt zajlott le Izsak felaldozasa (1Moz 22,2), és Salamon rajta épitette fel a Templomot (2Kron 3,1)
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Krisztus ellenfelei voltak. Es a romaiak értelmezésében a kultusz része volt mindenekelétt a
pénzrendszer: mivel minden pénzérme a csdszart dbrazolta, az addszeddk és a pénzvaltok a cséaszar
kultuszanak kozvetitdi voltak. Igaz, hogy a zsidok lényegében nem voltak a Roémai Birodalom
alarendeltjei, mivel a romaiak nem mint legy6z6k, hanem mint szdvetségesek jottek Judas Makkabeus
hivasara. Ugyanakkor a csaszarnak adot kellett fizetniiik, ugyhogy az adofizetéssel, amely a romai
elképzelés szerint a templomnak vald felajanlas volt, a csészar kultuszanak résztvevoivé valtak. Ezért az
adofizetés egy nehéz vallasi problémat jelentett a zsidok szdmara. Azt érezték, hogy két Isten koz¢: Jahve
¢és a Csaszar kozé szorultak.

A zsidok jelentés kivaltsagokkal rendelkeztek annak a kornak mdas népeihez képest. Magatol
értetddik, hogy a csdszarok kultuszanak kovetkeztében a romaiak hoditdo hadjaratai is vallasi-kultikus
jelleget oltottek. Roma a meghdditott népeknél a helyi kultuszok és szentségek tartalmat a sajatjara
formalta. A templomokban Isten-Cézar-szobrokat allitottak, a helyi istenek szobrait pedig Roémaba, a
Pantheonba széllitottak, mivel egy grandidzus, az egész vilagot magéaba foglalod célt tliztek ki: hogy a
cséaszar, mint ,,Nagy Pontificatus” vezetése alatt koncentralédjon ott minden kultusz. A zsidok kivaltsagai
abban alltak, hogy Roma a jeruzsalemi Salamon-Templomra még nem tette ra a kezét. Ugyanakkor
vilagos volt, hogy a csdszar csak arra vart, hogy a zsidok a megallapodast akdrcsak egy kissé megszegjék,
hogy ezt a Templomot is sajat kultuszterébe vonja be. Ugyhogy a zsidok és elsdsorban a nép vezetdi nagy
nyugtalansagot és félelmet éreztek, hogy a romai uralkodok egyszer mégiscsak betornek a Szentek
szentjébe, erdszakkal felszentelédnek Izrael atyai szentségeibe, és a frigylada helyére a csészar szobrat
allitjak.

A zsid6 papok, hogy elkertiljék ezt a szornytiséget, készek voltak a legnagyobb kompromisszumokra.
Ez nem korlatozdodott arra, hogy magukra véllaltdk az adé beszedését. Az addszeddknek, pénzvaltoknak
¢és kereskeddknek, a csaszarsag e funkcionariusainak engedélyezve volt, hogy cselekedeteikre a Templom
dicsdségének fénye vetiiljon, hogy padjaikat az udvaron, s6t csarnokainak eliilsé részeibe allitsak fel.

A jelenetet, melyben Krisztus a Templombodl valo kitizéskor megjelenik, népszertien gyakran ugy
képzelik, mint a templom felszentelésekor torténd siirgés-forgast és ziirzavart. Ekzben abbol indulnak ki,
hogy az 6szovetségi vallas szekularizdcidja olyan messzire jutott, hogy a szentet mar nem tartottak
szentnek. De ez a nézet valodi torténelmi dilettantizmus. Jézus nemcsak valami altalanos rendezetlenség
ellen Iép fel. Nem, felboritva az asztalokat gy, hogy roluk szétszérddjanak a pénzek, a rothadd
kompromisszum maszkjat tépte le a zsidosagrol. Krisztus mindenki el6tt feltarja, hogy két Isten lakik egy
tetd alatt — Jahve és a Csaszar. Ugyanakkor senki sem szolgalhatja egyidejlileg Jahvét és a Mammont. Ha
a Csaszar a templomban lakik, az azt jelenti, hogy az Ima Hazat rablok barlangjava tették.

A zsidok elszornyednek a Nazareti vakmerd cselekedetén. Nem fog-e a csaszar erre a cselekedetre,
sajat nagysaganak megsértésére ugy fellépni a hivatalnokai ellen, hogy elfoglalja az egész Templomot?
Ez lehetévé teszi, hogy belepillantsunk a ,,Jézus-folyamat” legmélyebb titkaiba. A foépapoknak és a
farizeusoknak, hogy megvédjék a Templomot a csaszartol, ki kellett adniuk a csaszar templomanak
megszentségtelenitjét (a romaiak szemszogébdl Jézus tette a Templom megszentségtelenitése volt).
Feltételeznitik kellett, hogy Jézus kivégzésével kiengesztelhetik a csdszart. Pilatus, a csdszar helytartoja,
mellesleg késobb ki akarta szabaditani Jézust. Ugyanakkor a zsidok, akik kovetkezetesebben csaszari
moédon gondolkodnak, mint Pildtus, most mar ezt kiabaljak: ,,Ha ezt szabadon bocsatod, nem vagy a
csdszar baratja”.
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A torténelem tovabbi folyasat kovetve azt latjuk, hogy a Templom megszentségtelenitdjének kiadasa
nem hasznalt a zsidoknak. Kaligula csaszar felallitotta szobrat a jeruzsalemi Szentek Szentjében, és nem
tavolitotta el azt, pedig a vildg minden t4jarol a legismertebb zsidok (koztiik Alexandriai Philon) kiildtek
hozza delegaciot a kéréssel. 70-ben pedig Titus Vespasianus seregei leromboltdk a Templomot és egész
Jeruzsalemet.

Korunkban a miivészeti alkotasok gyakran a tudoés teologusoknal mélyebbre hatolnak a Krisztussal
kapcsolatos események torténelmi lényegébe. Franz Werfel dramdja, a ,,Szent Pal a zsidok kozott” egy
olyan jelenettel zarul, amikor az engesztelés innepének szent napjan'® beiit a zsidosag halaloraja: a romai
légiok behatolnak a Szentek Szentjébe, hogy ott felallitsdk Kaligula mellszobrat, és ily modon Jahve
Templomat a Csaszar Temploméava valtoztassak. Strindberg ,Krisztus” c. draméja kiilonosen jol
érzékelteti a kapcsolatot a Templom Krisztus altali megtisztitasa és csaszar altali megszentségtelenitése
kozott. Mégpedig igy: a Templom egyik belsé udvaran tartozkodd Herddes és Pilatus hirtelen hangot hall,
amely a terembdl jon. Herddes azt gondolja, hogy most tortént meg az, amit mar mindannyian félve
vartak: felallitottdk a csaszar szobrat a zsido Templomban. Jon Kajafas: a Templomba nem a csészar,
hanem a Nazareti lépett be, aki felboritotta a pénzvaltok asztalait. Herodes ezt mondja: ,,0, sietek
meglatni Ot, ezt a csodatevdt, akirdél mar annyit hallottam”. Kajafés: ,,Senki sem lathatja 6t; sietni kell
hozza, mivel mar nincs itt”.

Ha a Templombol val6 kitizésre torténelmi perspektivabol tekintiink, akkor elszornyediink Krisztus
akaratanak radikalizmusan. Nem dob-e a vilagra langolo faklyat, ezzel itélve halélra azt? Krisztus, letépve
az alarcokat, dontésre kényszeriti e vilig hatalmait. O készteti cselekvésre a zsidokat: Keresztre feszitik
6t. O készteti cselekvésre a romaiakat: porra romboljak a Templomot.

A templombol vald kilizés kapcsolata az ugynevezett , fligefe-megatkozassal” — ez egy belsod
kapcsolat. Krisztus akarati dontésének eredményeként keletkezik. Krisztus a fiigefa eldtt kiejtett
szavakkal egy atlépést valosit meg a ,,hozsanna” kidltasatdl a nép azon felhivasdhoz, hogy feszitsék Ot
keresztre, €s ezzel kihalasra itéli a régi vilagot. A Templomban valo cselekedetével egy dontd kiilsé csatat
is kezd: nem azért jott, hogy békét, hanem hogy kardot hozzon, az dsi templomi vildgot pusztulésra itéli,
¢és energikusan megtisztitja a Golgotara vezeto utat.

A régi vilagnak el kell pusztulnia, és el is pusztul. A Templom-jelenetet kovetéen nem sokkal, ahol
mar maga Krisztus is tamadésra indult, a legbizalmasabb tanitvanyaival egyiitt az Olajfak hegyérdl a
Templomra tekintve a Templom pusztuldsarol, a régi vilag elpusztulasardl beszél: ,,nem marad itt ko
kovon” (Mt 24,2; Mk 13,2). Oda tekint, ahova majd a lavina zadul, melyet neki maganak kell elinditania.

A templom lerombolasardl szold szavakat gyakran egyszeriien csodas profécianak értették. Es
azokban az idokben, amikor a proféciakat annak soraba kezdték szamitani, ami ,lehetetlen, mivel
sohasem torténhet meg”, ezért az Evangéliumok keletkezési idejének datalasara kezdték hasznalni (és
hasznaljdk a mai napig). Abbol kiindulva, hogy a Templom 70-ben valéban le lett rombolva, arra
kovetkeztettek: az Evangéliumot nem irhattdk korabban. Az ilyen materialista gondolkodasi maod
elkeriilhetetleniil hamis cserékre vezetett. El6szor is, arra jutottak, hogy a Jézus altal mondott szavak —
kitalacid, masodszor, hogy ezeket a szavakat akkor adtdk a szajaba, amikor mar semmi boszorkanysag
sem volt abban, hogy Jeruzsalem pusztulasat megjosoljak, mégpedig éppen a pusztulds utan. Az ilyen, az

16 Héberiil: Jom kippur (3M06z 23,27-32)
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Evangélium mellé iitd logika bénitdo hatasu. EIS tekintettel kell arra a dramai akarati folyamra
tekinteniink, amely a Templom megtisztitasatol a leromboldsardl sz616 szavakhoz vezet.

Mindazutan, amit eddig vizsgaltunk, kiilonosen fontosnak és fontos kovetkezményekkel
kapcsolatosnak mindsiil a csaszarnak fizetett adoval kapcsolatos epizéd — éppen azért, mivel ez a
Templom megtisztitasatol a lerombolasanak joslatdhoz vezetd uton zajlik.

A Templom megtisztitasa Mt 21,12-16 Mk 11,15-19
Ado a csaszarnak Mt 22,15-22 Mk 12,13-17
A templom pusztulasa Mt 23,37-24;51 Mk 13

A farizeusok kiildottei és a Herddes-partiak, hogy kelepcébe csaljak Krisztust, azt a kérdést teszik fel
neki, hogy helyes-e a csdszarnak adoét fizetni. Krisztus meghagyja, hogy mutassanak neki egy pénzérmét,
és azt kérdezi: kinek a képmasa van az érmén? Es amikor azt valaszoljak neki, hogy a csaszar képmasa,
Krisztus ezt mondja: ,,Adjatok meg azért a csaszarnak azt, ami a csaszar¢, Istennek pedig azt, ami az
Istené!”

Krisztus ezen szavaival ezerképpen visszaéltek. Milyen gyakran hazafias prédikacio iirligyeként
hasznaltak haborut visel$ orszagokban. Es mindeniitt rajuk hivatkoztak azok, akik a kereszténységet a
hazafiassaggal tették egyenlévé, és ezzel Osszekeverték a politikat és a vallast. A csaszari kultusz
hatterével, vagy a Krisztus és a csaszar kozotti fesziiltség hatterével, amely fesziiltség a Templom
megtisztitdsa utan forraspontra jutott, ezek a szavak egyenesen szornyl értelmet nyernek: ,,Adjatok az
ordognek, ami az ordogé, az Istennek — ami az Istené”. Eppen az Utolsé téletet halljuk ezekben a
szavakban. Ez valoban egy csatakialtas, nem pedig a feltett kérdésre adott egyszerti valasz, nem pusztan a
furfangos csapda kikeriilése. Felboritva a pénzvaltok asztalat, melyeken a csaszari pénzérmék voltak,
Krisztus az 6sszes zsidot, az Osszes farizeust és Herodes 0sszes kiszolgaldjat batortalan, a baj eloérzetével
nyomasztott fesziilt allapotba vezette. Krisztust felségsértés vadjaval'® akartak elfogni, s ha ebben
blinosnek talaljak, rogton kiadhatjak a csaszari birdsagnak. A csatakialtas egyidejlileg lerantja a leplet és
lefegyverez. A csaszar — Krisztus-Isten ellensége, ugyanakkor neki is meg kell adni azt, ami neki jar.
Nem kell félelembdl kompromisszumot kotni, de a pusztitonak is batran meg kell adni azt, ami az 6vé.

A templom megtisztitdsa — az a kesztyli, melyet Krisztus a csaszarnak dob. Az adordl szolo szavak:
az Ordogrdl lerantott maszk ¢és egyidejlileg bator nyilatkozat. A Templom leromboldsa a cséaszar
latszolagos, kiilsé gydzelme Krisztus €s a zsidok felett; valojaban ez Krisztus belsd gydzelme, a régi
halala és pusztuldsa, melybdl most egy 1j keletkezhet.

1% Lat. crimen maiestatis, a ROmai Birodalomban az egyik legstlyosabb biincselekmény, kiilondsen gyakran hasznaltédk
Tiberius idején a nemkivanatos személyek birosag elé idézésére és kivégzésére. Gyakran alkalmaztak keresztények elleni
megtorlasra.
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A szamar és a szamarcsiko a Jeruzsalembe valo
bevonulaskor

Minél nyilvanvalobb a Jeruzsadlembe vald bevonulaskor az értelmi hasadés, ami Krisztusnak azzal az
akarataval all kapcsolatban, hogy 6nmagat a vilag Birdjaként jelenitse meg, annal ¢kesszolobba valnak
egyes pillanatok, melyekkel ez a bevonulas kapcsolatos. A végbemend események a legkisebb részletekig
azt mutatjadk nekiink, hogy eljott az ideje Jahve oOreg erdinek Krisztus ifju és fiatalitd energidinak
cseréjére.

Krisztus a dombon fekvd Jeruzsidlemhez kozelitve eldrekiildi két tanitvanyat azzal, hogy (Maté
hiraddsdnak megfeleléen) vezessék oda a szamarat és a szamarcsikot, melyek a Gondviselés lathatatlan
keze altal lettek szdmara el6készitve. Ezt érthetjiik ugy, hogy valahol a hattérben bolcs emberek kore
ténykedik, akiké ezek az allatok. De lehetséges, hogy ez a tudattalan népi 1¢élek annyira telitett a pillanat
nagysagaval, hogy kész mindenben hozzajarulni Krisztus életének kitbontakozé szimbolikajahoz.

Az adott jelenetben a két tanitvany egyik Evangéliumban sincs nevén nevezve. Ugyanakkor Krisztus
még egyszer eldrekiild két tanitvanyt. Ez akkor torténik, amikor megbizza dket, hogy készitsék el a szent
lakomat. Es akkor Lukacs Evangéliuma ramutat, hogy ez a két tanitvany: Péter és Janos. ,Eljove pedig a
kovésztalan kenyerek napja, melyen meg kelle oletni a husvéti baranynak; Es elkiildé Pétert és Janost,
mondvan: Elmenvén, készitsétek el nékiink a husvéti baranyt, hogy megegyiik” (Lk 22,7-8).

Ez a két jelenet, melyben két tanitvanyt kiild eldre, szoros kapcsolatban all egymassal. Krisztus
megbizasat mindkét alkalommal egy finom titoklepel boritja. A szamar ¢s a szamarcsiké keresésekor egy
ismeretlen embernek kell szerepet jatszani, akinek a tanitvanyok ezt kell, hogy mondjik: ,,Az Urnak van
rajuk sziiksége.”. Az Utolsd Vacsora elkészitésekor a tanitvanyoknak a hdzat, amelybe be kell menniiik,
arrdl ismerik meg, hogy ahhoz megy egy ember, aki egy korsé vizet visz. Mind a hdzigazdanak, mind a
szamar gazdajanak bizonyos jelszot kell mondania. Mindebbdl csak azt akartuk levonni, hogy a szamar és
a szamarcsiko esetében ugyanugy egy szentségrol van szd, mint a hisvéti barany és a szent Utolso
Vacsora esetén. Ahol Krisztus sorsa egyik szakramentalis szimbolikus eseménytdl a masikhoz halad,
semmiképpen sem lehet sz6 a hétkdznapi emberi élet véletlenszerliségeirdl.

crer

eltorzitotta a latasat. A kutatokat Kiilonosen az ,,Evangéliumok ellentmondasai” bosszantottak, példaul
az, hogy Mate két allatrol beszél, egy szamarrdl és egy szamarcsikorol, mig Mark, Lukacs és Janos csak
egyet emlit, mégpedig egy szamarcsikot. Ezek a latszolagos ellentmondasok ugyanakkor csak annak
kovetkeztében lehettek buktatok, hogy a kutatok az eseményeknek csak a materialista, feliiletes-
torténelmi vizsgalodasi modjat ismerték. fgy méar 1835-ben David Friedrich Strauss a ,,Jézus élete” c.
mivében (amely lefektette az utat a ,liberdlis teoldgia” szdmara) azt irta az Evangélium azon
megjegyzésével kapcsolatban, hogy a szamarcsikon korabban még nem volt szabad embernek iilnie: ,,Itt
érthetetlen, hogy Jézus tudatosan neheziteni akarta az utazasat egy még betoretlen allattal. Hiszen egy
ilyen allat, hacsak nem az isteni mindenhat6sag hivja 6t szolgalatra (mivel az ilyen allaton vald elsd
utazadshoz még a legnagyobb lovagolni tudas sem elegendd), az {innepi folyamatba nem kevés zavart
vitt...”. Az emberek hajlamosak voltak azt gondolni (és ez a legmegddbbentdbb), hogy ilyen cinizmussal
hatéros banalitasokat kijelentve az Evangéliumokrol valami talalot és Iényegeset mondanak.
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David Friedrich Strauss és kovetdi azt akartdk megmutatni, hogy az evangéliumi hiraddsokban nem
torténelemrdl van sz6, hanem mitoszrél. Ma mar el kell ismerni, hogy Jézus életében a torténelem és a
mitosz mar nincs ellentétben. A torténelmi jelenségek megjelenitett szellemi képi alakok.

A szamar alakja sok mesébdl ismerds szamunkra, egy olyan imaginacioként, amely az anyagi emberi
test titkaira utal. A Grimm-testvérek altal Osszegyljtott német népmesékben van egy elblivolé mese, a
»Szamaracska”. A kirdlyi hazasparnak, akik régota gyermektelenek, egy szamaracska-fiuk sziiletik.
Természetellenes kinézete ellenére felnevelik, és remek zenész valik beldle. Egy masik kiraly udvaraban
miivészetének koszonhetden elnyeri a kirdlylany kezét. A kiraly szolgdja, aki azt a megbizast kapja, hogy
¢jjel megfigyelje a vot, latja, hogy este leveti a szamarbdrét, és szép ifja, igazi herceg lesz beldle. Reggel
ismét feloltotte az allatbort. A kiraly, miutan megtudta ezt, sajat maga nyomozza ki a lanyanak ezt a nem
mindennapi hazastarsat, ugyanakkor éjszaka elveszi a szamarbért, és nagy tiizon elégeti. igy a
szamaracska megszabadul: most mar nappal is ember maradhat, és hatalmas kiraly lesz beléle. Ejjel az
emberi lélek leveti anyagi burkat, és szellemi alakban ¢él. Hatalmas megszabadulés jut neki osztalyrésziil
akkor, amikor nappal is szellemi ember tud maradni. De ez csak Uigy lehetséges, ha az anyagi test
szamarborbdl fénytestté alakul at. A régi test elég, és egy uj keletkezik.

Sok olyan mese 1étezik, amelyik sajat képi nyelvén igy mutatja nekiink a szamarat, mint az anyagi
test szellemi képét, példaul ,,A leveli szamar”, ,,A brémai muzsikusok, a ,,Teriiljasztalka”'®, stb. Még
Assisi Szent Ferenc is ,,szamartestvérnek” nevezte a testét. A Biblidban is gyakran taladlkozunk a szamar
képével: elegendd, ha csak Balam szamarara emlékeziink, amely képi formaban mutatja meg nekiink,
hogy Balam magikus ¢és latnoki erdi az anyagi testébdl szdrmaztak (4Moéz 22). Krisztus a Jeruzsdlembe
vald bevonuldsakor a halal fel¢, a hatalmas testi szentség fel¢ megy, de ugyanakkor a Feltamadas felé, az
Uj testiség szentsége felé is. A régi testet a Kereszthez szogezik, és sirba helyezik. Ugyanakkor Krisztus,
mint a Feltamadas elsdsziilottje, Feltdmadasi testet fog viselni. Az dreg szamar és a fiatal szamarcsiko a
Krisztus koriili legmélyebb jelenségek képévé valnak.

Csak ebbdl kiindulva taldlhatnank valaszt arra a kérdésre, hogy miért latunk némelyik
Evangéliumban egy allatot, egyben pedig — kettdt. Lehet, hogy tényszerlien valdban ketté allat volt,
ahogyan ezt Maté abrazolja. Ugyanakkor mar Mark Evangéliuma szdmara jellemzd az a gondolkodasi
moéd, hogy kizardlag a jovo felé fordul. Hiszen az Evangéliumok nem kiilsé dokumentum-
hagyomanyokbdl jottek 1étre, hanem szemlélddd észlelésbdl. Az evangélistak koziil mindenki azt latja,
ami az 6 latasmodjanak megfelel. Mark csak a szamarcsikot 1atja, vele szolidaris Lukacs és Janos. A foldi
teremtés 0j kezdete, a Fo6ld megujuldsa — erre szegezddik Mark tekintete, és ebbdl ered az 6 viharos,
szinte oroszlanszerli haladasa is. Az 0j kezdet: a Feltdmadasi test, amely Krisztusban elséként valik a
foldi 1ét részévé. Mark Evangéliuma is igy kezdddik: Apyn tot evayyeiiov 'Thooi Xpiotot (arche tou
euangeliu Jesu Christu), amit nem szabad az altaldban hasznalt modon forditani: ,,Jézus Krisztus
Evangéliumanak kezdete”. Nem, itt inkabb egy gy6zedelmes harangszot hallunk: ,,ime itt van a vilag
kezdete, mivel Jézus Krisztusnak kOszonhetéen az angyali szférdk ismét felénk fordulnak”. A
szamarcsiko titka Mark Evangéliuménak lelke a legelsd versétdl kezdve.

1% A leveli szamar”, németiil Krautesel (1. Grimm-testvérek 6sszegylijtott mesék két kotetben Moszkva, 1998. ILkotet 163.0.;

ebben a forditasban, mely a forradalom eldtti kiadast adja at, a mesének ez a cime: ,,Szamar-farkasember”). Az utdobbi mese
is itt talalhat6 (,,Teriiljasztalka, Aranyszamar ¢és Bujjkibunkd” cim alatt, Lkotet, 192.0.). A fentebb emlitett Szamaracska:
IL.kotet, 255.0.
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Az Arthur Drews és masok altal felvetett elméletek azt akarjadk megmutatni, hogy az Evangéliumok
csak egy mitoszrdl, a ,Krisztus-mitoszrol” szdlnak: a Jézus életébdl vald kiilonbozd torténetek nem
masok, mint elbeszélések burkaban adott csillag-konstellaciok, melyek a Napnak a zodidkuson valo
ahogy ezt Hermann Beckh tette a ,,Kozmikus ritmus Mark Evangéliumaban” c. kdnyvében. Csakhogy a
kovetkeztetés, melyet Drews és mdsok tesznek ebbdl kiindulva helytelen. Ez torténet €s mitosz
egyidejiileg. Egy olyan torténet, amely nemcsak a Foldon zajlik, hanem az égen is, ahol a Nap a csillagok
elotti kortancat jarja.

Ennek kiilondsen latvanyos példajat latjuk a Jeruzsdlembe vald bevonulasndl. Amikor Krisztus az
(az a szellemi ekliptika, amelyr6l most sz6 van, nem esik egybe az anyagi Nap éves korével)
kulminacidja, a Foldon pedig az emberek igy kialtanak: ,,Hozsanna a magassagban!” A Rak konstellaciot,
melyben a régi és az 0j napiv egymadsba 1ép at, mindig egy befelé¢ és egy kifelé iveld spirdl képében
abrazoltak'®®. A régi fejlodés kozeledd végébol egy Ui vilaggdrbe indul ki, amelyik kezdetben hatrafelé
halad. Drews (,,Mark Evangéliuma”) ramutat arra, hogy a Réak konstellacidban valdban talalhatd két

Szamar-csillag'®

, melyek megfelelnek az Evangéliumban szerepld szamaraknak. Ez az a szamar, a régi
vilagrend, amely a pusztuldsa fel¢ halad, és a szamarcsiko, amely a Feltamadashoz vezet. Ahogy a
csillagok, ugy a foldi események is egy dolgot hangoztatnak ezzel a Krisztus életében lezajlo

forduldponttal kapcsolatban: a régi elmulik és uj keletkezik.

Most mar a tanitvanyok kivéalasztdsa is érthetdvé valik, amit Krisztus ennek a jelenetnek az
elokészitése soran végzett. Alaposan feltételezhetjiik, hogy Péter volt az egyik legidésebb tanitvany,
Janos pedig a legfiatalabb. Itt is a régi és az 0j all egymassal szemben. Az egész kép rogton kiszinezddik.
Milyen kiilonb6z0 érzésekkel vezettek a magasan tornyosuld Jeruzsalembe Péter €és Janos a szamarat és a
szamarcsikot, és veliik egyiitt magat Krisztust is! Péter kedveli a szent varost, ugy, ahogy az ebben a
pillanatban eldtte all: mint az egész régi vilag megjelenitdjét. Késébb Jeruzsalembdl Romaba megy,
amely a régi Jeruzsalem 6rokoséve 1ép eld. Ugyanakkor Janos megirja késdbb az Apokalipszist, amely az
Uj Jeruzsalem &brazolaséba torkollik. Lehet, hogy ennél a belépésnél lelkében az égi varos korvonalai
kezdtek felragyogni a foldi varos felett. A kettejiilk kozott talalhaté Krisztus mind a régi, halalra itélt
Jeruzséalem felé, mind az 1), az 6 Feltdmadasabol keletkezd Jeruzsalem felé halad. Viharosan érik benne
annak akarata, hogy megoldja a vilag sorsat. Lényében és a cselekedeteiben az Utolso {télet langja lobog.

1
68@

19 Az Asellus Borealis csillagrél (Eszaki szamar, HR 3449) és az Asellus Australis (Déli Szamar, HR 3461) csillagokrél van
sz6 a Rak csillagképben.
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Példabeszéd a farizeusrol és a vamszedorol

Ismét Lukacs példabeszédeihez fordulunk, melyek Maté Evangéliumanak példabeszédeinél magasabb
fokon hordozzdk magukban a szaturnuszi sotétség alol kiszabaduld kozmikus-szakramentalis nap-elemet.

Lukécs tipikus példabeszéde, mely a farizeusrdl és a vamszedordl szol, lelki értelemben kiilondsen
¢lénk szinekkel 4brazolja a valdédi emberség mély titkat. A farizeus felsorolja az erényeit, és ezt a
felsorolast egy kultikus iméba foglalja. Biiszke, hogy a bojtol €és megfizeti a tizedet. A vamszedo pedig a
legmélyebb, szerény aldzattal lesiiti a szemét, és csak ezt ismétli: ,Isten, 1égy irgalmas nékem,
biinosnek!”'” (Lk 18,9-14).

A sz0, melyet Luther igy fordit: ,,sei mir gnadig” (Iégy irgalmas hozzdm) — az egész Evangélium
egyik legmélyebb értelmi és legrejtelmesebb szava. Gordg alakja, a idac@yti (hilastheti) a tvdotnprov
(hilasterion) fonévhez vezet benniinket. Ezt a sz6t senkinek sem sikeriilt helyesen leforditani. Luther igy
forditja: ,,Gnadenstuhl” (engeszteld aldozat) (pl. Rom 3,25). Egy ilyen szot csak a vallasi szertartasok
képeibdl lehet megérteni. A judaizmusban ezzel a szoval jeloltek a Szovetség Ladajanak fedelét a

Templom Szentek Szentjében'”

. A Frigylada volt az oltar, a hilasterion, mely f6lott a kerubok angyali
alakjai alltak, €és ez volt az Isten jelenlétének helye. Mig az oltar — a sir (az oltarok mindig koporso
formajuak voltak), addig a hilasterion az a hely, ahol végbemegy a feltdimadés, ami a halottat ¢élové
valtoztatja, ahol a foldi ostyat az isteni dicséség az élet fényével ragyogja be. Ugyhogy a vamos szavai,
ha azokat a gordg sz6 képi tartalmanak megfeleléen forditjuk le, ezt jelentik: ,Istenem, alakits engem,
blinost az atlényegiilés helyévé, hadd legyek az oltaron zajlo folyamat részesévé, tegyél engem oltarra,
ahol a te jelenlétednek koszonhetden az én biinds emberi principiumom sugarzo istenibe lényegiil at”.
Csak az vezetett az egyhdzi szohasznalat elkopott fogalmaihoz, hogy nem elég alaposan viszonyultak a
gorog szavak pontos misztériumi tartalmdhoz. A példabeszéd a farizeust szaturnuszi becsontosodasban
mutatja, a vamszed6t pedig a krisztusi atlényegiilés Nap-mindségéért kiizdonek. Az oltar feletti
atlényegiilés, az ostya ragyogasa Krisztus éteriségében valdjaban az Oszovetség legy6zése és felemelése
(felmagasztalasa), a Nap gy6zelme a Szaturnusz felett.

A farizeusrdl és a vamszedorol szolo példabeszéd végén Jézus ezt mondja: ,,Mondom néktek, ez
megigazulva ment haza, nem gy, mint amaz” (Lk 18,14). Itt a torvény igazsagossaga és a sziv altali
megigazulas all szemben egymassal. Lukacs, aki Pal tanitvanya volt, Pal tanitasat reprodukalja a hit altali,
¢s nem a torvény cselekedeteivel elért megigazulasrol, és ezt nem teoldgiai fogalmak segitségével teszi,
mint maga Pal, hanem evangéliumi képek nyelvén. A teoldgidban a megigazulasrdl és a blindk
bocsanatardl sokat gondolkoztak, beszéltek, vitaztak és irtak, de anélkiil, hogy kozeledtek volna Pal
misztériumi kifejezéseinek erejéhez és élességéhez, vagy Lukacs evangéliumi képeinek lelki erejéhez és
sokszinliségéhez. Csak nagyon fokozatosan, az 0 képi tudat alapjan jelenik meg az a lehetdség, hogy
megértsiik s kifejezziik a Paltol és Lukacstdl szdrmazd, a megigazulasrol és tidvosségrdl valo iizenetet.
Probaljuk meg a megigazulds szentségét felvazolni az egyik oldalrdl, Lukacs Evangéliumanak
értelmében.

A béna meggyogyitasanal Krisztus ezt mondja: ,,Hogy pedig megtudjatok, hogy az ember Fianak van
hatalma e f6ldon megbocsatani a biindket, (monda a gutaiitottnek): Néked mondom, kelj fel, és folvévén

170 Gorodgiil: O @gd¢ 1MacOTL pot To apaptmid. Luther forditisaban: ,,Gott, sei mir Siinder gnidig”.
71 1. 2Moz 25, 17-22
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nyoszolyéadat, eredj haza!” (Lk 5,24). Hogy az Emberfidnak hatalma van megbocsatani a blindket a
Fo6ldon, és hogy az Emberfia a szombatnak is ura, ez két olyan iizenet, amely kapcsolatban all egymassal.
A krisztusi nap az ember belsejében bevildgitja és megvilagositja a szaturnuszi testi burkot: a Nap a
Szaturnusz ura. Ez ugyanakkor még a blinok elengedése is. A ,,blint” kettés mddon lehet érteni. Eloszor
is, blin alatt az emberek egyes vétkeit és mulasztasait értjiikk, magara az emberre gyakorolt hatdsaval
egylitt, melyekk miatt a személyes méltosaga, értéke csokken. Ugyanakkor a bilin egy olyan tény, amely
az egyes ember €s az ¢ személyes méltdsaga hatdrain til messzire kiterjed. Ez a blin, mint olyan, az
eredendo biin, az egész foldi 1étezés altalanos allapota. Annak kovetkeztében, hogy az ember belesiippedt
a kozmikus ténynek mindsiild eredendd biinbe, a biin-betegségbe, kénytelen Lutherral egylitt ezt
mondani: ,,Még a jo cselekedeteim is biinok”. A bilin elsO fajtdja a személyes emberi sors, a masodik
pedig a Fold sorsa. Az els6 fajtdja inkabb az ember lelkiségében gyoOkerezik, a masodik inkabb a
testiségében. A Krisztus altal megvalositott blinbocsanat nem a személyes bilinre vonatkozik, hanem az
eredendé biinre. O ,Isten Béaranya, aki magéara veszi a vildg biineit”. Rendkiviil végzetes tévedés azt
hinni, hogy a blindk megbocsatasa abbdl all, hogy az ember egyes blinei hirtelen érvénytelenné valnak.
Minden embernek felelnie kell a személyes buineiért, mégpedig vagy ugyanabban a f6ldi életében, vagy a
halal utani sorsokban. Itt a végzetes megfizetés konyortelen torvénye uralkodik. Ugyanakkor Krisztus a
vildg blnét, az eredendd blint mindenki szédmara elsimitja, aki Vele 0Osszekoti magat. Ezaltal
megsokszorozddik az emberi erd, ami ahhoz sziikséges, hogy vallara vegye a személyes sorsat, még
akkor is, ha ez nem konnyi. A blinok elengedése, amely Krisztuson keresztiil torténik, egyenlé mértékben
vonatkozik minden emberre, fiiggetleniil attél, hogy kisebb vagy nagyobb a bliniik, mivel ez megsziinteti
a blinoket, melyek egyforman érintik a farizeusokat és vamszeddket, az igazakat, a sziizeket és a blinds
asszonyokat.

A béna gyogyitasanal az Emberfia olyan mértékig alkalmazza a hatalmat, hogy nemcsak a biin-
betegség gyogyul meg, hanem a testi betegség is. A merevvé €és rideggé valt testi szaturnikus burkot a
gyogyitd naperd most ¢€lettel teliti.

Krisztussal elkézeledett az Isten orszdga, a napszféra szelleme a Foldre hatolt. Most a szaturnikusan
elsotétedett Foldnek is, mivel 6reggé és lomhava, ,,blindsse¢” valt, napossa kell vilagosodnia. Hogyan is
megy ez végbe? Csak az ember altal, a Fold csak az emberben valhat Krisztus-Nappa. A szerv, amely az
emberben a krisztusi naperdt magaba fogadja, a sziv, a sziv tevékenysége pedig a hit, a pisztisz. ,,Béke”
és ,,igazsagossag”’: az emberben megelevenedd naperdk, az emberben 1évo Isten Orszaganak két
emelked6 fokozata.

Amikor Krisztus az Evangéliumban egyik vagy masik emberhez fordulva ezt mondja: ,, a te hited
megtartott téged; eredj el békességgel” (pl. Lk 8,48), akkor ez egyaltalan nem egy kdszontd vagy aldo
formula. Erzékfeletti értelemben ezeket a szavakat teljesen sz6 szerint kell érteniink: a hit egy érzékszerv,
melynek segitségével az ember befogadta a ,,békét”, és az Ot betoltd béke, mint Krisztus gyogyitod
naperejének principiuma segitett neki.

Ami belil ,béke” gyanant kezd élni, az még ,igazsagossdgban” erdsodik. Az igazsagossag
keresztény értelemben nem valami formalis, torvénynek megfeleld allapot (ez lenne a farizeus vagy
kispolgari igazsagossag), hanem egyfajta kozmikus jellegli anyag, energia. A kiilsé nap az égen meleget
sugaroz ¢s fénysugarakat bocsat ki. A szellemi nap melege a ,,béke”, mely harmonikussa teszi a lelket. A
szellemi nap fénysugarai: ez az igazsagossag, amely az embert arra készteti, hogy egészen a testi
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principiumig sugarozzon, éteri erdit pedig Krisztus doxa'”-javal, dicséségével tolti be. Ugyhogy a hitnek
koszonhetéen az ember megigazul, vagyis isteni igazsagossaggal toltddik be. Es a biinok megbocsatasa ez
a megigazulds. A sotétség, amely az embert a biinbeeséstdl kezdve beboritja foldi testiségében és foldi,
testtel kapcsolatos tudataban, megvilagosodik. Az ember atlényegiilésen megy at, sugarzo ostyava valik.
Az isteni igazsagossag esetében nem szamit, hogy az ember a torvény eldirasait betartotta-e vagy sem.
S6t lehet, hogy a blindsnek kdnnyebb eljutnia a ,,pisztisz-ig”, a sziv-cselekedetig, amely megnyitja 6t a
Krisztusi napfénynek.

Mindabban, amit most érintiink, egy csendes, ugyanakkor grandidzus vildgfordulat el6tt talaljuk
magunkat, amely Krisztuson keresztiil ment végbe. A Szaturnuszt6l a Naphoz valé hatalmas atmenet el6tt
talaljuk magunkat. Krisztus megjelenése el6tt a Fold egyre inkabb eloregedett, egyre inkdbb
szaturnusziva valt, egyre jobban megkeményedett. A judaizmus a vilag ily eloregedésének istenfélelmét
kultivalta. Mozes kdtablai, melyen a torvényt az emberiség elé allitotta, ugyanazt a mindséget fejezték ki,
mint amivé maganak a Foldnek egyre inkabb alakulnia kell. A Fo6ld kemény és a tekintet szdmara
athatolhatatlan kévé valt; erre a kdre voltak feljegyezve a természet megmasithatatlan torvényei, és
mindenekeldtt a minden foldi dolog haland6sagénak térvénye. Ezen a kdvon az érzékfeletti vilagok Os-
kinyilatkoztatdsainak egyeldre még meglévd hangjai egyre inkdbb porrd valtak. Az emberben most
kizardlag az érzéki-anyagi vildg tudata maradt meg. A haldl és a sotétség teriilt el a Foldon. A
zsoltarénekesek a mulandosagot énekelték meg, énekeiket a lant buas hangjaival kisérték: ,,

Elragadod 6ket; olyanokka lesznek, mint az alom; mint a fii, amely reggel sarjad; Reggel viragzik
¢s sarjad, és estvére elhervad és megszarad” (Zsolt 90,5-6). Az emberek minél inkabb kovették Mozes
koébe vésett torvényeit, annal inkabb megerdsodott a belsd halal és belso elsotétedés. Az emberek csak azt
keriiltek el, hogy sajat személyes sorsuk sulyosbodjon az egyéni bliindk altal. A Fold és az emberiség
sorsa egyre sotétebbé valt. Amikor az emberek meghaltak, magukkal vitték a szellemi vildgba az anyagi
foldi 1ét sotétségét és athatolhatatlansagat. Mivel elveszitették az érzékfeletti vilagrol vald képzeteket a
Foldon, vakoknak bizonyultak, amikor maguk ebbe a vildgba Iéptek; a halottak vildgaban a lelkeket
gyotrelmes sotétség vette koriil. Es a masik vilagban is a tekintet szamara athatolhatatlan kétablak alltak a
lelkek elétt, a torvény kotablai — vadolva és megitélve Oket.

Es ekkor jelent meg a Foldon Krisztus, elhozva a Foldre Isten Orszagat. Azokban az emberekben,
akik 0sszekototték magukat Krisztussal, a beldle kisugarzo szellemi naptdl egy sziv-szem, a hit fejlodott
ki. Bearadt a fény. Es ha az ember a foldi életben még nem is jutott teljes latasra, a halallal ugy tudott a
szellemi vilagba 1épni, hogy ugyanannyi fény vette ott koriil, mint amennyit befogadott a F6ldon Krisztus
1ény¢ébdl és erejébdl. Az itélkezo kotablak helyére a lelkek elé naplényként most Krisztus allt. Az anyagi
1ét szikldja attetszévé valt. A Szaturnusz sotétségét atvilagitja a Nap. Aki Krisztushoz kapcsolddott, a
halal utan azt érezte, hogy befogadtadk 6t a paradicsomba, Isten orszagéaba, a nap-szféraba, hogy sikeriilt
neki lerombolnia a blinbetegség falat. Itt értjilk meg, mit akar mondani nekiink Lukacs Evangéliuma a a
gonosztevovel'” valo jelenetben: nem azt, hogy személyes sorsabol meg vannak el vannak térdlve a sajat
blinei. Ugyanakkor megszabadul a blinbetegség sotétségétdl. Krisztus birodalméanak paradicsomi
fényében most teljes vilagossaggal indulhat jovobeli sorsa felé.

Damaszkusz elott teljesen atfordult az, amit Mozes a torvény kotablainak segitségével felépitett. Pal
Mozes forditottja. Elotte még anyagi testben élve, természetfeletti erdvel tarult fel a napszféra éteri

12 Gordg 56&a (doxa).
173 1. Lk 23, 40-43.
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birodalma. Ugyanaz az ember, aki sotét fanatizmussal bamulta a térvény tablait, hirtelen, a sors altali
kegyelembdl, az érzéki latas kdrétegein at meglatja a ragyogod Krisztus-Napot. Ezért is tudta ezt mondani:
,»€ koOszikla pedig a Krisztus volt” (1Kor 10,4). A Fold attetszové valik a Nap szamara, ami Krisztussal
egylitt keriilt belé. Ami a gonosztevd szamdra a halalaval valik lathatova, az Pal szdmara az élete soran
tarul fel. Damaszkusz el6tt Krisztus Pal altali szemlélése — a blinok fokozott elengedése. Saul 0 emberré,
Palla valik. A sziv-szerv a fény talcsorduldsatol nyilik meg benne. A Damaszkusz eldtti élmény egy
hatalmas, magéig a tudatig eljut6 ,.hit 4ltali megigazulas” volt.

Most az atyai id6 teljesen a fiui iddbe lépett at. A Szaturnusz sotétsége utan teljesen felkelt a Nap.
Innentdl kezdve és ezentul mar nem az ,Istentdl vald tdvolsdg” judeai principiuma, hanem az Istennel
valo athatottsag keresztény principiuma érvényes.

Lukéacs Evangéliuménak végén a Feltamadassal kapcsolatos jeleneteket latunk. A tanitvanyok a
Feltamadottat a szertartasi linnep soran latjak meg. El6szor ez két tanitvannyal torténik Emmausban,
aztan pedig a tanitvanyok korével zart ajtok mogott. Amit a tanitvanyok most szemlélnek, az a kereszten
1évé gonosztevd élménye és Pal Damaszkusz alatti élménye kozott helyezkedik el. A kenyér és vele
egyltt a Fold is attetszové valik. A Feltdmadott éterikus nap-alakja tekint az ostyabol a tanitvanyokra.
Amikor a gonosztevo a kereszten befogadta Krisztus 1ényét, a Nap az égen, épp ellenkezbleg, elsotétedett.
A gonosztevl szamara Krisztus teste a kereszten ostyava valtozott, melybdl a Krisztus-Nap ragyogott fel.
Amikor Emmausban a tanitvanyok bementek a hazba, hogy elvégezzék a kenyértorés szent cselekedetét,
a Nap odakint ismét leszallt. A Krisztus-Nap, maga az ,,Orszag” ragyogott fel a kenyérbdl, igy ismerték
fel a Feltamadottat.

Atlényegiilést ¢t at a gonosztevd, a tanitvanyok, és Damaszkusz elbtt Pal is. A kenyér, és vele egyiitt
a Fold valik ostyava, és eldszor maga a Keresztre feszitett volt a szentségtartd, aztan a kenyér a
szertartasban, és véglil maga a Fold. A transzszubsztancidcid, az ostya atlényegiilése a keresztény
eucharisztidban: a hit felébresztése és a ,hit altali megigazulas”, a biindk bocsdnata; hiszen az
atlényegiilés a Krisztus-Nap foldi 1étben valo pirkadata.

A zsidok a Szaturnusz napjat lnnepelték azzal, hogy a sirokhoz mentek, és ott a halalrol és az
oregségrol meditaltak. A keresztény szintén a sirhoz megy, a sajat Napjat tinnepelve. De a sir, ahova a
keresztény megy: oltar, és ott nem a vildg oregségét, nem a halalt keresi. Nem egy holttestet keres.
Kiilonben nem ezt hallana: ,,Mit keresitek a holtak kozott az €16t?” (Lk 24,5). A sir felett a Feltdmadottat
keresi. Az oltar felett Krisztus Testének Napja ragyog. Itt talalkozik a Feltimadottal, itt talalhatja meg az
0 sajat Damaszkuszat, itt erdsitheti meg a hitét, €s itt ad lehetdséget Isten igazsdgossaganak, hogy a
szivébe iranyuljon. A Szaturnusz az eredendd biin bolygdja volt. A Nap a biinbdl valé gyogyulas, a
megvaltas bolygojaként kelt fel.
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11. fejezet —- KRISZTUS MASODIK ELJOVETELE
ES AZ EVANGELIUM ESZKATOLOGIAJA

A profécia lényege

Az Oszovetség profétai konyveibél az Ujszovetségbe arad a profétai élet egy erds aramlata, s a végén,
a Janos Apokalipszisben éri el teljes kifejlodését. De ez az aramlat még ez eldtt, az Evangéliumokban, a
tekintetek eldl rejtett mederbdl egyszer (roviden, de nagy erdvel) elétor: Krisztus apokaliptikus
beszédeiben az Olajfak hegyén, melyeket ,kis apokalipszisnek™ vagy ,.evangéliumi apokalipszisnek”
neveziink.

Es a profétai elem minden alkalommal — ott, ahol vilagossa valik — a megértés egy kiilonos szintjét
adja. Abban, hogy Janos Apokalipszise (,,a Nagy apokalipszis”) az 0sszes bibliai konyv koziil az utolso,
nem szabad véletlenszerliséget latni. Azért az utolsd, mert a Janos Apokalipszise egy csucs, melyet erre
valo belso joggal csak az tud megérteni, aki 6nmaga atalakitasaval az dsszes el6z6 fokozatot lekiizdotte.
Es mivel az Evangéliumban az all, hogy az Olajfak hegyi kinyilatkoztatasban csak tanitvanyok vettek
részt (Mark Evangéliuma azt is elmondja, hogy csak a két testvérpar — Péter, Andrés, Jakab és Janos), ez
azt jeleni, hogy az apokalipszist, a proféciat csak az képes befogadni, aki a megértésben messze
elérejutott.

Magatol értetddik, hogy a ,,proféciarol” egész masképp gondolkodik €s masként érti a materialista
kor, mint az, akinek ismerds az érzékfeletti vilag ténye €s életgazdagsaga. Az ilyen szorosan zart egek
alatt, amelyekkel az emberiség szellemi fejlodésének utobbi szakaszaiban dolgunk van, a profécia
kizarolag valamilyen jovOben bekdvetkezd események csodalatos joslata. Ha a megjovendolt esemény
kiils6 modon bekovetkezik, akkor a profécia igaz volt, ha nem, akkor hamis.

A Bibliarol valo elképzeléseink eldurvuldsdban és vulgarizdloddsaban hatalmas szerepet jatszott az,
hogy a ,,profétairdl” mint olyanrdl valdé mai materialista elképzeléseket minden tovabbi nélkiil atvitték a
bibliai korszakra, az izraeli profétak és az 6si kereszténység korara. Pedig azok még olyan idék voltak,
amikor az egek még nyitva élltak a jambor és bolcs emberek érzé és szemléld megismerése szamara. Es
azokban az id6kben a profécia nem kozonséges vardzslat, hanem a szellemi vilag jeleinek és alakjainak
kegyelemmel teli olvasasi miivészete volt.

Nézziik meg a kovetkezd példat. Krisztus a ,,szenvedések megjovendolését” foldi életének egy
meghatdrozott pontjatol kezdi beletenni a tanitvanyok tanitasaba. ,,Az Emberfidnak emberek kezébe kell
keriilnie. Megolik, de harmadnapra f6ltdmad” (Mt 17,22-23 stb.). Amikor az olvasé Krisztusnak ezeket
vagy az ehhez hasonld szavait Uigy olvassa, ahogyan ma szokis gondolkodni a proféciakrol, az az
elképzelés alakul ki benne, hogy Krisztus minddssze azt akarta a tanitvanyoknak eldre jelezni, hogy mi
fog vele torténni, de azok valamiért nem hallottdk vagy nem akartak hallani, ezért ugyanazt harom vagy
négy alkalommal elismételte nekik. Ha az olvas6 rdadasul az ilyen jovendolés lehetdségében altaldban is
kételkedik (ami csak a materialista vilagnézet logikus kovetkezménye), akkor Krisztus szavait nem
valddinak, hanem utélagos beszurasnak tartja, amikor Krisztus szenvedéseit €s halalat megjovenddlni mar
egyaltalan nem volt nehéz: ezek tigymond a ,,gylilekezeti hit mitoszteremtéseként™ jottek létre. Ilyen
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,,visszamendleges joslatok” tudomanyos megjeldlését (vatecinia ex eventu'™) kidolgozva elfedjiik az
ilyen tudoméanyos médszerek mentalis ziirzavarat. Ugyhogy a liberalis protestins teoldgia nyilt vagy
burkolt forméban gyakorlatilag a kdvetkezd szabalyt alkalmazta: ,,csak azok a jovenddlések valodiak,
melyek nem teljesiiltek”. Hiszen a kutatok nem taldltak alapot olyan jovendolések utolagos
kigondolasara, melyek valdjdban nem azok, hanem ,,hibak”. Az ilyen ,,valodi” jovenddlésekhez soroltak
Krisztus eszkatoldgiai jovenddléseit az Evangéliumokban, altaldban mindazt, amelyben a kozeli vilagvég
varakozasa (legalabbis amilyennek azt elképzelte) fejezodott ki az dskereszténységben. Mivel azonban a
vildg egészen a mai napig sem tint el, a kutatok azt feltételezték, hogy az Oskereszténységben egy
fundamentalis tévedés uralkodott, amelyet nemcsak Pal, hanem Krisztus is osztott (lehetséges, hogy 6
maga idézte azt eld). Ebben az esetben ugyanannak a kutatasi principiumnak a masodik fele ez: ,,Minden
beteljesiilt jovendolés nem valodi”, vagyis csak azutan gondoltak ki azokat, hogy megvalosultak. Igy
példaul az 6szovetségi konyvek kutatdi azt tartottdk és ma is azt tartjdk magatdl értetddonek, hogy
Ezsaias konyvének azok a részei, melyekben Cirusz perzsa kiralyrol, a zsidok babiloni fogsagbol valo
szabaditojarol van szo, csak a fogsagbol vald visszatérés utan keletkezhettek. Az Evangéliumok
keltezésére Krisztusnak azokat a szavait hasznaljak jbol és 0jbol, melyek Jeruzsalem halalara és a
Templom lerombolédsara vonatkoztak. Jeruzsdlemet és a Templomot a romai seregek valdjaban 70-ben
romboltak le. Tehat (kdvetkeztetnek ebbdl az emberek) az Evangéliumokat nem irhattak korabban, mint
70-ben. Hiszen maga Krisztus ezeket a szavakat nem mondta (hiszen megvalosultak!), hanem kés6bb
adtak a szajaba, amikor Jeruzsalemet mar leromboltak.

Ezt a logikat, melyben a materializmus minden aljassaga teli torokbol nyilvanul meg, hosszt idékon
keresztiil teljesen természetesnek, és majdnem egyediili ,,tudomanynak” fogadtak el mind a kutatok, mind
a hallgatok az olvasdkkal egytitt.

Térjiink vissza a ,,szenvedés megjovendolésének” példajahoz. A vallastorténelem mar régdta boséges
anyagot gyljtott Ossze arra vonatkozolag, hogy a szenvedések, a haldl és a harmadik napon vald
feltamadas, hogy a ,,szenvedd, meghal6 és feltdimadd Megvaltd Isten”-rél vald elképzelések mar a
Kozel-Kelet kereszténységet megel6zd vallasaiban is fontos szerepet jatszottak. Ebbdl gyakran arra a
kovetkeztetésre jutottak, hogy a Krisztus haldlardl és feltdimadésarol sz6ld hiradds ,,mindossze egy
mitosz”, a foniciai €s mas mitoszok és kultuszok mintdjara. A tényleges koriilményeket nem nehéz
kivalogatni, ezeket allandéan és egyre nagyon vildgossaggal pontositjak a vallastorténeti kutatasok.
Mégpedig, hogy mindeniitt, ahol a kereszténység eldtti kultikus kdzpontokban beavatasok zajlottak, a
»szellemi ember”, az ,,emberfia” felébresztésénél a szenvedés, a halal és feltimadas torvénye adott
magardl hirt. Ezt a térvényt hirdették a népnek a mitoszok és kultuszok képén keresztiil, kezdve az
eleusziszi gabonarol szold mitosztdl, Adonisz szolgélataig Fonicidban. A szenvedések, a halal és a
feltdimadas fokozatain valo athaladds a beavatasban az ember ,,ujjasziiletése”, a felsobb ember, az
emberben a Fiunak, az ,Emberfianak” a megsziiletése. Es amikor Krisztus a tanitvanyokkal a
szenvedésekrol, a halalrdl és a feltamadasrol beszél, a magasabb szellemi torvényt tarja fel eldttiik, olyan
alakot pecsétel bele foldi szavakba, amely a latnok és a bolcs tekintete szamara az égen lathatd volt.
Tanitasait még azok egyik foldi megvaldsulasaba is beledgyazza. Hiszen azokat a napokat Lazar halala és
feltamadasa toltotte be, és mindaz, ami ezt az eseményt megel6zte és kovette. Ahogyan az Oszovetségben

17 Esemény alapjan torténd jovenddlés (lat), vagyis lényegében fiktiv jovenddlés, melyet akkor adnak meg, amikor az
esemény mar lezajlott
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Jonason, tigy az Ujszévetségben most Lazaron valésul meg, hogy az Emberfidnak meg kell halnia és
harom nap elteltével fel kell timadnia.

A ,,szenvedések megjovenddlése”, mieldtt kijelentették volna, sok aldtdmasztast keresett az évezredek
folyaman. Abban a pillanatban nyert alatamasztast, amikor kijelentették. Krisztusnak mind a haldla, mind
a feltdmadasa ezeknek nem az egyediili, hanem a legnagyobb és befejezd megvalositasa volt. Krisztus a
tanitvanyoknak a legmélyebb egyetemes torvényt tarja fel (utalassal az ¢ alapvetd szerepére az emberiség
sajat kiildetésének megvalositasaban). Ennek a torvénynek 6 magén kell megvalosulnia. Annak, ami igaz
a szellemre vonatkozoan, és mar nem egyszer behatolt a Foldre egy elézetes bemutatoként, most az
elejétdl a végéig bele kell irddnia a Foldbe, a foldi 1ét tényezdjévé kell valnia. Annak, amirdl korabban
kizardlag csak a misztériumok berkeiben tudtak, amit csak azokban dapoltak, most altalanosan
hozzaférhetévé kell valnia az emberiség szamdra a Golgotan. Krisztus haldlaval és feltdimadasaval
mindenki szamara kozhirré tétetik az Emberfia halala és feltamadasa — s nem szavakban, hanem a sorson
keresztiil. De mieldtt a sorsnak ezen kihirdetése az emberiség szamdra megtorténik, Krisztus arra
torekszik, hogy ezt a térvényt a tanitvanyok tudomasara hozza.

A ,szenvedések megjovendolése” azonban 4ltaldban is hasonlit a Biblia 0Osszes profétikus-
apokaliptikus szavéra. A profécia ilyen értelmezésével sokaknak ugy tlinhet, hogy valamit elvettek toliik.
Egyszerlien szblva az az érzés keletkezik, hogy a jovenddmondasokban ilyen mdédon semmilyen virtudz
ligyesség nincsen. Ez igaz, hiszen csak ekkor lesz a jovendémondas isteni miivészet. A Biblidban
semmilyen virtudz triikkk nincsen, sem a ,,csoddkban”, sem a ,,jovendolésekben”. Akinek csak triikkkozésre
van sziiksége, az a Biblidnak csak a karikaturajat tartja a kezében.

A Bibliaban minden préfétikus-apokaliptikus mindenekeldtt a szellemi torvényeknek, a szellemi
eléképeknek és eseményeknek a kinyilatkoztatasa, fiiggetleniil attol, hogy kiilséleg megnyilvanulnak-e
vagy sem.

A ,profécidk teljesiilésére” vonatkozd kérdést csak azt kovetden tehetjiik fel — anélkiil hogy
kockéztatnank a hibaba esést —, hogy ezt egyszer s mindordkre megallapitottuk. Mindig vannak
teljesiilések, melyek a kinyilatkoztatas ¢égi képeihez a kinyilatkoztatasok foldi megjeleniiléseként
csatlakoznak, de ezeket nem szabad durva anyagi formaban varni és keresni. Sok jovendolés beteljesiilt,
mégpedig a leghatalmasabb formaban. Viszont az emberek ezt nem vették €szre, mivel a beteljesiilést
mas, kiilsédlegesebb formaban vartdk (hiszen a zsidoknak igért Messidst nem egészen masként
képzelték?). Es ezért a proféciat annak a nyugtalan kornak egyik tévedéseként bélyegezték meg. Ugyhogy
attol kezdve, amikor Krisztus szavairdl volt sz0, az emberek ezt mondtak: ,,de hat Krisztus is minddssze
sajat koranak gyermeke”.

A gnozis és a montanizmus

Most engedjiink meg magunknak egy torténelmi kirdnduldst az &si kereszténység koranak
meghatarozott dramlatai teriiletére, mivel a Biblia értésében maig is uralkodé fundamentélis tévedések
elharitasahoz nagyon fontos azok keletkezésének vizsgalata.

Az Gjszovetségi profécidk elébbiekben megallapitott jellegének fényében érthetévé valik, hogy itt két
fajta hiba kovetkezhet be. Az egyik, ha csak azokra az érzékfeletti Osképekre és alakokra tekintiink,
melyeket az Evangélium vagy az Apokalipszis szavai megjelenitettek és abrazoltak, és akkor figyelmen
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kiviil hagyjuk a szellemi Iényeknek a foldi torténelemben vald megtestesiilését és megvalosuldsat; ekkor
az Evangélium ugymond a levegében logva marad. Vagy pedig épp ellenkezdleg, mindenben csak a
anyagi-torténelmi oldalt latjuk, és akkor az érzékfeletti eredet, a szellemi események teljessége marad
figyelmen kiviil, ekkor pedig az Evangélium igyszolvan tulzottan f6ldhoz kotdttnek bizonyul.

Habdr a masodik végletesség, felismerve sajat tlsulyat és kizardlagossagat, nagyon-nagyon
szabadnak érzi magat, a torténelemre bocsatott kivancsi tekintet az dsi kereszténység koraban csak annak
legelsd csirait észleli. Az elsé elhajlas, ezzel ellentétben, akkoriban nagyon széleskoriien elterjedt volt.
Osszefoglald torténelmi aspektusban az elsd fajta végletet gnozisként, a masodikat montanizmusként
hatarozhatjuk meg.

A tisztanlatds mar kimeriild maradvanyaira épiilt gnozis az Evangélium szellemi alapjair6l mély,
behat6 értéssel rendelkezett, ugyanakkor Jézus foldi életének torténelmi tényeihez, ¢s mindenekeldtt a
Kereszten val6 testi halalahoz nem tudott eljutni. A gnoézis Krisztust isteni lénynek latta, ugyanakkor
Jézust, mint embert, nem latta. A gnosztikusok vagy azt képzelték, hogy a Kereszten csak a ,.test
kisértete” fliggott, vagy azt (ahogy ez a hires Baszileidész iskolajabol szarmazo sziikos feljegyzéseken
all), hogy Krisztus helyett a cirenei Simont feszitették keresztre.

A kereszténység els6 évszazadaiban a gnozis rendkiviil elterjedt volt mind az emberi tapasztalatok
soraban, mind az emberek gondolkodasaban, ugyanakkor nagyon hamar egy konyortelen harc kezd6dott
ellene, s végsd soron gyokerestiil kiirtottdk. A gnosztikus irodalommal egyiitt azokat az anyagokat is
nélkiilézniink kell, melyek lehetdséget adtak volna arra, hogy megitéljiik, hogy az Osi kereszténység
koranak tudata mennyire nem hasonlithatd 0ssze azzal, amelyik a kés6bbi idokben fejlodott ki. A gnozis
ereje teljes egyoldaltisaga ellenére is forrdsa volt a lelkesedésnek, amely az 6si kereszténység idején
rendkiviil erésnek bizonyult, és az érzékfeletti szellemi megismerés teljességén alapult. Az, amit a gnozis
latott, kétségteleniil igaz volt. A tévedése abban allt, hogy sok mindent (mégpedig azt, ami a Foldon
zajlott) egyszeriien nem latott.

Az egek akkor szélesre tarultak, ezért a gnosztikus egyoldalisagban az Oskereszténység bocsanatos
gyengeségét kell latnunk. De a masik, a materialista egyoldalisag, a kereszténység fejlodésében hatalmas
tévedés maradt és marad egészen napjainkig.

A 1I. szazad kozepe tajan jelent meg a szinen a frigiai Kiibelé-pap, Montanosz, akin a masodik véglet
eredetét lehet tanulméanyozni. A bilinbanatrdl sz6lo viharos prédikacidiban azt hirdette, hogy a
kozeljovoben bekovetkezik Krisztus masodik testi eljovetele €s az ezeréves birodalom, melynek vezetdje
¢s hirdetdje allitolag ¢ maga. A korai kereszténység belsd jellegére nagyon jellemzd, hogy a
Montanosztdl eredé gondolatokat eretneknek nyilvanitotta, és még a nyomait is oly energikusan kiirtotta,
hogy az irdsaibol és cselekedeteirél megmaradt toredékek taldn még szerényebbek is, mint azok, amelyek
a gnoszticizmusrol rendelkezésiinkre allnak.

A kozismert torténelmi abrazolasok gyakorlatilag arra a gondolatra vezetnek benniinket, hogy az 6si
kereszténység teljes egészében, st maga Jézus és Pal is osztotta a montanista nézetet a vilagvége
kiiszobon 4llo katasztrofajara és Krisztus hamarosan bekovetkezd testi eljovetelére vonatkozodan.
Valojaban azonban a montanista eretnekség energikus elutasitdsa azt jelenti, hogy az 6si kereszténység
alapvetd allaspontja lehetdvé tette szdmara, hogy egészen €16 és kdvetkezetes mdodon el tudjon igazodni
szellemi-érzékfeletti dolgokban az Evangélium és az Apokalipszis jovOre vonatkozd profétikus
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szemléletével kapcsolatban. Amit altaldban az Oskereszténység ,,.eszkatologidjanak™ (tanitds a végsd
dolgokrol) tartanak, azt maga a kereszténység fajdalmas kovetkezményekkel jaro tévedésként utasitotta
el. Ugy az anyagtol idegen gndzis nézetét, mint a montanistak szellemtdl idegen materializmusat is
hamisnak itélték. A mindeniitt elterjedt torténelmi tévedés azért jott 1étre, mert Montanosz utan néhany
évtizeddel az egyik hatalmas egyhazi tanit6, a karthdgdi Tertullianus maga is montanistavd valt,
elarasztva az egyhéazat materialista el6feltevésekkel €és a materialista eszkatologia erdteljes daramlataval.

Rendkiviil tanulsdgos lenne megtudni, hogyan jutott Montanosz a jovore vonatkozé kijelentéseihez.
A keresztényeket a legszigorubb erkolcsi fegyelemre szdlitotta fel, meggy0dzte dket, hogy késziiljenek a
kozeljovore. A rendszeres bojtgyakorlatokat az erkolcsi tokéletesedés egyik legfontosabb eszkdzének
tartotta. Kétségtelen, hogy a bojt kovetkeztében az embernek latomasai keletkeznek. Ugyanakkor mivel a
bdjt a szellem elérésének testi eszkdze, az altala elért szellemi élmények ténylegesen a testi fajtajoakhoz
tartoznak: ezek olyan latomasok, melyek az anyagi testbdl keletkeznek, és ezért a szellemit az anyagiba
vonzzék. Helytelen lenne a gnosztikusok és a montanistdk szellemi tapasztalatait egy szintre helyezni.
Ezek polarisan ellentétesek. Az el6bbiek a gordg-dioniiszoszi lelki felépités alapjan felszallnak és
lebegnek a Foldtdl elvalasztott szellemi birodalomban. Az utdbbiak szerzetesi-aszkétikus modon hatnak,
ami még szorosabban 0sszekoti Oket a foldiséggel. Paradoxon, de tény: Montanosz és a korai szerzetesség
aszketikus latomésaiban a vallasi fanatizmus és materializmus forrasaval van dolgunk.

Az angol-amerikai szektdk soranak XVIII. és XIX. szdzadbeli keletkezése kapcsolatban allt az jra és
ujra megsziiletd, Krisztus masodik testi eljovetelérdl szolo elképzeléssel. Az ilyen szektak bolcsdjénél
minden esetben valakinek a latomdésai talalhatok, melyek Montanosz ldtomasaihoz hasonlitanak. A
testiség mellékizével rendelkezd latomasok materialista irdnyultsagt vallasi elképzelésekké valnak. Az,
aminek a szellemben kell végbemennie, az emberi lelkek eldtt latomasként jelentkezik, és tévedésbdl
ennek megvalosulasat testi formaban varja. Ilyen volt az Irving altal alapitott Apostoli Egyhaz'”, amely
ennek a kimagasld6 embernek a latomasaira épiilt, melyekbe szintén materialista tévedés lopozott be.
Tizenkét apostolt neveztek ki az egyhaz vezetdivé, abban a szilart meggy6zddésben, hogy 6k nem halnak
meg azeldtt, hogy Krisztus ismét megjelenik a Foldon. A Mésodik eljovetelre vald vérakozas egyre
fesziiltebbé valt az irvingistak korében, és amikor az elsé apostolok meghaltak, mindannyian tovabbra is
szilardan hittek abban, hogy legaldbb az egyik apostol élete soran megjelenik Krisztus. Az utols6 apostol
halalaval a gyiilekezet bels6 vilaga darabokra tort. Es nem azért, mert Krisztus nem jon el masodjara,
hanem azért, mert nem testben, hanem szellemileg jo el.

Mig a gnoézisnak Krisztus elsé, mar megvaldsult megjelenésével, Golgotan vald haldlaval
kapcsolatban volt hamis képzete, addig a montanizmus és annak Osszes kovetdje Krisztus jovébent,
Masodik megjelenésének szellemiségét nem ismerte el. Ma gyakran hallhatunk a gnozis ellen vivott
harcrdl; ugyanakkor a montanizmus ellen vivott harcrdl valahogy nem lehet hallani. Pedig a gn6zisbol

175 Katolikus-apostoli egyhaz, vagy Okatolikus gyiilekezet (a tagok dnmagukat nem nevezik irvingidnusoknak) a XIX. szazad
30-as éveiben jott Iétre Anglidban egy skot egyhazi személy, hires igehirdetd és teologus, Edward Irving (1792.08.04-
1834.12.07.) és egy sor mas személy koriil. Jellemzoi a Szent Szellem kiaradasaban és a kozeli Masodik eljovetelben valo
hit, az Ujszovetség minden eléirasanak pontos kovetése a szertartasban és a gyiilekezeti élet szabalyaiban. Fokozatosan
(1835-ig) meghataroztak a tizenkét apostolt, kijelolték az egyes orszagok és teriiletek piispokeit (akiket ,,angyaloknak”
neveztek). Kezdetben 1étszamat tekintve rohamosan nott az egyhaz, Eurdpaban és Amerikaban széleskoriien elterjedt, ahol
ma is l1étezik, habar eléggé korlatozott méretekben. Az utolso, a ,,Dél-németorszagi és Ausztriai apostol” halala (1901-ben)
utan nem neveznek ki 1j apostolokat, eltérden az 1863-ban, az elsé apostol halalat kovetden bel6liik kivalt Uj Apostoli
Egyhaztol, melyben tobb tucat apostol van. Az Uj Apostoli Egyhaznak a XX. szazad végén kb. 2 milli6 tagja volt,
tobbségiik Németorszagban.
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lényegében semmi jelentés nyom nem maradt, mivel az Osi szellemi tudat kialudt. A montanizmus
viszont ellenkezdleg, az egész kereszténységet atdlelte egyhazaiban és szektaiban.

Rudolf Steiner antropozofiajat gyakran azzal vadoljak, hogy az ,,gnézis”. De ez esetben a ,,gn6zis”
szO6t megbélyegzésként hasznaljak. Senki sem ismeri a torténelmi gnodzist, sem pozitiv, sem negativ
mindségeiben. Eldszor is, szinte egyaltalan nem rendelkeziink dokumentumokkal, melyek alapjan
tanulmanyozhatnadnk a gnézist. Nagyon gyakran latjuk, hogy azok a teologusok, akik az antropozoéfia
mint gnézis ellen harcolnak, egyaltaldn nem ismerkedtek meg a néhany gnosztikus dokumentummal,
ugyanugy, mint ahogy jorészt az antropozoéfiai irodalmat sem ismerik. Masodszor pedig, a gnosztikus
dokumentumok, mint pl. a Pistis Sophia* kutatasahoz valdjadban az antropozofia segitségére van sziikség.
A ,,gndzis” torténelmi jelenségét mind az erds, mind a gyenge oldalairdl most egyediil az antropozofia
képes megérteni. A gnodzis hidnyossagait, végzetes egyoldalusdgat sehol mashol nem vetették ald
vildgosabb ¢és pontosabb elemzésnek, mint Rudolf Steiner el6adasaiban. Mar ez vitathatatlan bizonyitéka
annak, hogy az antropozoéfiat gnosztikus eretnekséggel vadolni nem lehet.

*1. ,,A harom év” (,,Die drei Jahre”): Die Lehren des Auferstandenen ,,Pistis Sophia”.

Ahhoz, hogy egy 1j korszak kezdédhessen az Evangélium megértésében, a gnozis vadjat ma nemcsak
visszautasitani kell, hanem ellenkezdleg: a torténelmi kereszténységet kell az egyhdzaiban ¢és a szektdiban
megjelend montanizmussal megvadolni. Montanosztdl kezdve, Tertullianuson keresztiil az Evangéliumok
értésébe a fogalmak materialista helyettesitése hatolt be, amit mint egyhazi tanitast szentesitettek is. Meg
kell tisztitani a montanista tormelékeket, kiszabaditva al6luk az Evangéliumok 6skeresztény értelmezését
kezdeti tiszta formajaban. Ezt az értelmezést a menny €s a fold csodalatos egyensulya jellemzi, és
magaban hordja ugy a szellem teljességét, mint Krisztus emberré valasanak megingathatatlansagat™.

* 1. az ,,Alexandriai Kelemen és Origenész” c. fejezetet

Azok az éllitdsok, hogy még Montanosz eldtt jellemzd volt az Oskereszténységre a testben vald
Masodik eljovetelre vald varakozéas, annak hitével egyiitt, hogy hamarosan eljon a vilag vége, az
Evangélium helytelen értésérdl tanuskodnak, de ezen tul még torténelmi hamisitasnak is mindsiilnek. A
torténelmi kirdndulas befejezéseként olvassunk bele egy Oskeresztény irdsba, melyet még Janos apostol
¢lete folyaman irtak. Ezek Kelemen romai plispoknek a korinthusi gytilekezet szamara irt levelébdl valod
kivonatok (a 23-25. fejezetekbdl). Kelemen nem szerette volna, hogy az emberekben kétkedés meriiljon
fel hamis varakozasok miatt, melyek beteljesiiletlensége kifarasztja lelkiiket és megfosztja a
meggy6z0désiiktdl. ,,Ne is gondoljatok olyan irdsok megnyitasara, ahol ez van irva:»Jaj a kételkedd lelkii
kishitieknek, akik ezt mondjak: ezt még az atyaink idejében hallottuk, de ime mi mar megdregedtiink, és
mégsem tortént veliink semmi«”.

Kelemen azért kiizd, hogy azoknak a varakozasai, akiknek vezetésére hivatott, maradjanak a
szellemiség teriiletén, és csodas példdkon mutatja meg nekik a jov6 1étesiilésének torvényét: ,,0, ti balgak,
hasonlitsatok magatokat Ossze egy faval. Vegyétek példaul a szol6tokét. Eldszor ledobja leveleit, aztan
hajtasokat noveszt, majd leveleket, aztdn virdgot majd bogydkezdeményeket. Végiil érett sz6lofiirt all
eléttiink. Latjatok, hogy rovid id6 alatt megérik a termés. Bizony az isteni gondolat hirtelen és varatlanul
fog beteljesedni, amirdl az fras is tantskodik: ,,Hirtelen és rendithetetleniil jon el”'¢, és még: ,.Es hirtelen

176 Fzsaias 13,22
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eljon temploméba az Ur, és a szentekhez, akik &6t varjak”'””. Ez pedig a kovetkez6t jelenti. Kétségtelen,
hogy Krisztus Mésodik eljovetele a villamhoz lesz hasonld, amely az egész vilag felett atrepiil, kelettdl
nyugatig; és mégis Krisztus mar itt van. Az eljovetele egy érési folyamat, amely a sz6ldfiirtok fokozatos
éréséhez hasonlit. Minden korszak a sajat modjan képes atélni Krisztus Masodik eljovetelét, csak azt
kellene tudnia, hol keresse. ,,Szeretteim, emlékezzilink csak arra, hogy Isten allandéan mutatja nekiink az
eljovendé Feltamadast, melynek elsésziilottjévé az Ur Jézus Krisztust tette meg, feltimasztva 6t a
halottak koziil. Tekintsiink az allandéan ismétlédé feltamadasra. Igy a feltamadast mutatja nekiink a
nappal és az ¢jszaka: az ¢jszaka nyugalomba vonul, felkel a nappal, amikor a nappal eltlinik, felkel az
¢jszaka. Nézziik meg a terméseket is: hogyan, milyen modon torténik a vetés? Kimegy a magvetd, ¢és
mindent az utolsé szem magig a foldre szoér. A magok csupaszon €s szarazan esnek a foldre, aztan
lebomlanak, és a lebomlasukbél az Ur hatalmas gondoskodasanak koszonhetéen feltamadnak, egybdl sok
lesz, és azok termést hoznak™.

Kelemen arra késztet benniinket a tenger hulldmzasaihoz hasonlitdé képeken keresztiil, hogy
megértsiik: Krisztus Masodik eljovetelének kezdete a Feltdmadéasaban rejlik. Mar ettdl kezdve, az egész
létezésben hallhatatlanul, de anndl erdsebben terjed a rejtett haldl és keletkezés, az 1) élet novekedése.
Ezentul a nappal és &jjel véltakozésa, az elvetett magok sorsa €s sok mas ritmus Krisztus életét jelképezi a
Foldon és az emberben. Kelemen a Krisztus masodik eljovetelére vonatkozo tanitasat egy olyan mitosszal
koronazza meg, amelyet abban az idében a szent helyeken tiszteltek: ,,Nézziik azt a csodélatos jelet,
amely keleten, mégpedig Arabiaban jelent meg. El ott egy madar, melyet fénixnek neveznek. Az a madar
egyediilallo a nemében, €s 500 évig ¢l. Amikor kozeleg a vég, amikor eljon az idd, hogy meghaljon,
akkor ez a madar egy koporsot készit maganak tomjénbdl, mirhabol €s mas illatos anyagokbdl, és amikor
eljon az életének a vége, elbujik benne és meghal. A test elbomlasabol egyfajta féreg keletkezik, amely a
meghalt allat testnedveivel taplalkozik, €és szarnyakat ndveszt maganak. Késobb, erdre kapvan,
megragadja a koporsot a halott madar csontjaival, és Arabiabol Egyiptomba, a Heliopolisz nevii varosba
repiil vele. Pontosan délben, mindenki szeme lattara a Nap oltarahoz repiil, elhelyezi rajta, amit hozott,
aztan visszarepiil. Akkor a papok belepillantanak a kronikas konyveikbe, €s latjak, hogy 500 év elteltével
érkezett. Es most mondjatok meg, hogy nagynak és csodalatra méltonak kell-e tartanunk azt, ha a
Mindenek Teremtdje a Feltdmadassal ajandékozza meg azt, aki szent modon és a hit aldasanak
reményében szolgalt neki, amikor még a madar példajan is igéretének nagysagat mutatja meg nekiink?”

Ha valddi modon moédon meriiliink bele a nagy keresztény tanitok ilyen szavainak belsé hangzasaba,
mely szavak az Oskereszténység mélyébdl hangzanak, akkor az lehetdvé teszi szdmunkra, hogy a
legnagyobb frissességgel érzékeljiik az elsd keresztények jovObe irdnyuld pillantasanak pulzald és €16
szellemiségét. Milyen messzi van mindez a késdbbi durvan dogmatikus és fanatikus foldi fogalmaktol!
Az egyhaz akkor még nem esett a montanista tévedés hatasa ald. Es most azt latjuk, hogy az az elem teriil
sz¢t elottiink, melyben mindenekeldtt az Evangélium apokaliptikus elve uralkodik, melynek értelmét csak
ebbdl az elembdl kiindulva lehet megérteni.

Az Olajfak hegyi Apokalipszis proféciaja

fme Krisztus is ezt mondja az Olajfak hegyi ,,kis Apokalipszisben”: ,,Bizony mondom nektek: el nem
mulik e nemzedék, amig mindez meg nem torténik” (Mt 24,34). Elsdsorban ezek miatt a szavak miatt

177 Malakias 3,1
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alakult ki a Jézus tévedésérdl vald vélemény, 6t ,,sajat kora fidnak™ tartvan. Hallhatjuk: hogyan, hiszen
mar meghalt az emberek akkori generacidja, és ,,mindez” mégsem tortént meg? Az a helyzet, hogy a
rogzilt gondolkodasi képességek nem engednek mas, nem durvan materialista elképzeléseket a ,,mindez”
kapcsan, aminek meg kell torténni.

Amikor az Emberfia eljovetelérdl beszélt Krisztus a tanitvanyoknak, ehhez hasonld szavakat
mondott: ,,Az Emberfia ugyanis el fog jonni angyalaival Atyja dicsdségében ¢és akkor megfizet
mindenkinek tetteihez mérten. Bizony mondom nektek: az itt allok koziil néhdnyan nem halnak meg,
amig meg nem latjak az uralmaval elérkezé Emberfiat” (Mt 16,27-28). Altalaban azt gondoljak, hogy itt
Krisztus az Utolso [téletrél beszél a vilag végén, amikor Biroként megjelenik, Arrél van sz6, hogy van
olyan, aki nem hal meg, amig ez meg nem torténik — ez az idékre utal: azok kozott, aki mar most €1, van
olyan, akit a vilagvége még ¢lonek taldl. Az ilyen elképzeléssel kapcsolatban konstatalhatjuk: minden
tanitvany meghalt, a vilag vége pedig még nem jott el, vagyis Jézus tévedett.

Es mégis, éppen maga az Evangélium csodalatos szemléletességgel adja a kompozicié titkos,
ugyanakkor meggy6z6 nyelvével a képét annak, hogyan teljesiilnek valojaban Krisztus szavai.
Kozvetlenil e szavak utan: ,,az itt allok koziil néhanyan” az Evangélium igy folytatodik: ,,Hat nap mulva
Jézus maga mellé vette Pétert, Jakabot és testvérét Janost, és egyediil dket vitte fol egy magas hegyre. Ott
szinében elvaltozott eldttiik. Arca ragyogott, mint a nap, ruhaja pedig tiindokolt, mint a fény...” Es ott
meg is lattdk ,,a sajat birodalmaba mend Emberfiat az ¢ Atyjanak dicséségében az 6 angyalaival”
néhanyan azok koziil, akik hallgatoként ott alltak, amikor errdl beszélt Krisztus. Az el6z6 fejezetben mar
beszéltiink arrdl, hogy Mozes ¢és Illés Krisztus két oldalan all, mint két angyali alak. Igaz az is, hogy a
Szinevaltozads hegyén mindenki a helyzete szerint kap. Maga a Szinevaltozds megtapasztaldsa mar
ajandék; ennek a megtapasztalasnak a kiilonb6zd modjaiban pontos eredményként tiikrozédik a
tanitvanyok belsd élete. Latni a szinevaltozott Krisztust — ez isteni kegyelem, homalyosan latni vagy
egyaltalan nem latni — ez isteni itélet. Habar Krisztus még nem halt meg, a hdrom tanitvany szdmara
megkezdddott Krisztus masodik eljovetele a Szinevéltozas hegyén. Szadmukra a vildg vége is
megkezdddott. A mag el van vetve, és most az emberiség 61én érlelddik az eljovendd Emberfia csodaja.

Az Olajfak hegyének Apokalipszisében ez all: ,,el nem mulik e nemzedék, amig mindez meg nem
torténik”. Itt Krisztus megmutatja a tanitvanyoknak a nagy Utolso [télet képeit, melyek az Emberfia
megjelenését kisérik. A tanitds hangulata inkdbb a legerdsebb vildg-vihar mennydorgésére és
villamcsapéasara hasonlit, mint a Szinevaltozds nyugodt fényére. Még az Emberfia eljovetelével

kapcsolatban is viharrol beszél: ,,Mint ahogy a villim napkeleten tdmad és napnyugatig latszik, olyan lesz

az Emberfianak eljovetele'” is” (Mt 24,27). ,,Az Emberfianak eljovetelekor ugy lesz, mint Noé napjaiban

tortént” (Mt 24,37). Villam és arviz — ezek az ,,Emberfia eljovetelének” (Zukunft des Menschensohnes
[sz6 szerint forditva: Emberfia jovdjének, ford.megj]). képi jelei. Ez az utolsé kifejezés csupan a lutheri

Biblidban szerepel. A gordg eredetiben leirtak inkabb a f61ditdl a szellemibe irdnyitanak benniinket. Ahol

99179

Luther a ,,jovordl” (Zukunft) beszél, ott ,,paruszia” ” all. Ez a szd valdjaban inkabb azt jelenti, hogy

»jelen”, mint hogy ,,mult”, ez egy nagyon energikusan alahtzott jelen, olyan jelen, amely a hattér

'8 Meg kell jegyezni, hogy Luther a Zukunft (jelentése ,,jové” modern német nyelven, Luther akkor ezt irta: zukunfft) szot az
»erkezés”, , bekovetkezés” értelemben hasznalta. A XX. szazad 50-80-as éveiben javitott német forditasban mar nem
Zukunft, hanem Kommen (érkezés) szerepel. (Egyébként a zukunfft elvetése még sokkal korabban kezd6dott.) Az
Elberferder-forditasban: Ankunft (érkezés).

1A paruszia” (napovcio) szorol késébb bévebben ebben a fejezetben lesz szd: ,,Pal két levele a thesszalonikaiakhoz”, a
,»Krisztus Masodik eljovetelének abrazolasa a thesszalonikaiakhoz irt levelekben” c. részben
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mozdulatlansdgabdl a tekintet szdmara vildgos modon el6térbe 1ép. Ahhoz hasonldan, ahogy a riigy mar
»jelenlevd” novény, még ha nem is nyilt ki, habar a névény csak akkor 1ép at a jelenbe, amikor a riigy
kinyilik, ugyanigy van az ,,eljovendé Emberfidval”. Az Emberfia mar itt van, ugyanakkor még rejtve van,
mintegy szunnyad a magban. De egy csodalatos pillanatban itt lesz teljesen, lényének teljes
kifejlettségében. Amikor ez torténik, ezt az eseményt nagy vildgmegrazkodtatdsok fogjak kisérni. Amikor
a magbdl eldébujik a csira, 6si erdvel attori a talajfelszint. Ami itt kiszabadul, hasonlit a dinamithoz, amely
erds robbanasokkal tori az utat.

gy kezddédik az Apokalipszis, amelyet Krisztus a tanitvanyoknak &tad. El6ttik magasodik a
jeruzsalemi Templom. Befejezett forméja a kozmikus rend szimboluma és biztositéka. Ahogyan a bolcs
¢épitész keze a templom épitészeti elemeit egymassal 0sszhangba rendezi, Gigy rendezte egykor a vilag
épitésze a kozmosz és az emberiség életformait egy csodalatos harmoénidba. A Templom eldtt a
tanitvanyoknak eszébe jut a Templom ezen egyetemes jelentdsége. A tanitd ugyanakkor ezt mondja:
,»Bizony mondom nektek: nem marad itt k6 kdvon, amit le nem rombolnanak™ (Mt 24,2).

Az, amit itt Krisztus mond, egy profécia, ugyanakkor egy sokkal hatalmasabb profécia, mintha
csupan Jeruzsdlem lerombolasanak joslata lett volna. Nem, itt a vildgesemények egész eljovendo
menetének Apokalipszise all el6ttiink, amikor a rend helyére kaosz 1ép, és minden régi forma és kapcsolat
szétesik. A szem szamara lathatatlan dinamit beliilr6l szétrobbant mindent, ami az 0sidokt6l fogva
annyira harmonizaltnak tiint. Az, hogy Titus 1égi6i leromboljak Jeruzsalemet és a Salamoni Templomot —
csak egy altaldnositott torténelmi szimboluma a bekodvetkezd vilagtorténelmi eseményeknek, és ez a
tartalma a Krisztus altal kiejtett profétai szavaknak.

Krisztus még semmit sem mondott, csak a bekovetkezd kaosz nagy egyetemes torvényét. Es most az
Olajfak hegyén, letekintve az alul 1évé Templomra, a tanitvanyok bizalmasan kérdezik tdle: ,,Mondd meg
nekiink, mikor lesz ez?”. Bizonytalanul taldlgatnak a Krisztus-lény sorsa és az eon sorsa kozotti
kapcsolatrol, és kérdezik a jelekrdl, amelyek alapjan meg lehet allapitani ennek a kettds vilagsors
krizisének a bekovetkeztét. Luther igy forditja: ,,Milyenek lesznek a te jovodnek és a vilagvégének a
jelei?” Ott, ahol Luther a ,,jové” szot hasznalja, az eredetiben a ,,paruszia” szé all, vagyis a tanitvanyok
arr6l kérdezik, mi alapjan lehet majd megtudni, hogy Krisztus megnyilvanitja kozmikus erejét, és
mikddteti azt: ,,Mik lesznek a jelei, hogy elkezdtél cselekedni?” Ahol Luther ,vildg végét” fordit,
gorogiil ez all: ovviélera tov aidvog, ,,az eon beteljesiilése”. A ,,vilag vége” egy abszolut vég, ami anyagi
moddon azt jelenti, hogy a vilag haldla. Az ,,eon beteljesiilése”: a vilag egyik korének lezarasa, melynek

% sz6hoz hasonlitd szd ,.6we” formaban élt a

tormelékeibdl aztan egy 0j kor kezdédik. A gorog eon'
kozépfelnémet nyelvben, olyan Gjabb szavakka alakulva az Ojfelnémet nyelvben, mint az Ehe (hazassag)
¢s az Ewigkeit (0rokkévalosag). A régi szo egy kor képzetét ébresztette, az 6rokkévalosag ezen allando
képét. A vilagfejlodést felszallo korok formajaban képzelték el. A tanitvanyok érzékelik, hogy egy nagy
egyetemes kor, egy eon befejezddott, és a sziilési gyotrelmekbdl, a régi vilag kiizdelmeibdl egy Uj
vilagnak kell megsziiletnie. Erzik, hogy Krisztus 1ényében van valami olyan, ami a régit lezarasra, egy

Ujat pedig megsziiletésre készteti.

180 A g6rog aidv (aion) szordl késébb bévebben itt lesz szo: ,,Pal két levele a thesszalonikaiakhoz”, a ,,Krisztus Masodik
eljovetelének abrazolasa a thesszalonikaiakhoz irt levelekben” c. részben. Ismertek a francia nyelvész, Emile Benveniste
(1902-1976) kutatasai, melyekben sszekdti a gorog aidv szot az ,,ifju” [oroszul: «tonsriii»] (indo-irani yuvan-, lat. iuvenis)
szoval
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Es most Krisztus megkezdi hatalmas apokaliptikus tanitasat: igen, az én lényemben kell hogy
megmutatkozzon az egyetemes krizis. Ugyanakkor tanuljatok megkiilonboztetést tenni. A vilagban
léteznek olyan erdk, melyeket nem szabad Osszetéveszteni az ¢én lényem energidival. Maté
Evangéliumanak mondata: ,,Sokan jonnek majd az én nevemben s azt mondjak: én vagyok a Krisztus”
(Mt 24,5) Mark Evangéliumaban egész jellegzetes kiilonbséggel olvashato: ,,Sokan jonnek majd az én
nevemben ¢€s azt mondjak: én vagyok” (Mk 13,6). A gorog kifejezést: éym eiur (ego eimi) igy is le lehetne
forditani: ,,6n vagyok az »En«”. (A német forditasokban az adott rész tobbnyire igy szerepel, mint
Maténal.)

Valojaban az ,En” felébredése az emberiségben: egy lathatatlan robbanészer, amely mindent a
leveg6be emel, és ahhoz vezet, hogy k6 kovon nem marad. Eddig az emberek ilyen vagy olyan kdzosség:
egy nép vagy csalad tagjai voltak. A kozosségeket régi formak és kotelékek, szokdsok és torvények
tartottdk 0ssze. Az egyes embernek, az individuumnak csak dnmagara kell eszmélnie, maris megjelenik a
bomlas csirdja, fokozatosan megkezdddik a habort mindenki ellen. Es mégis az ébredd L Ent” titok lepi.
Hiszen valoban ott van benne az a méltosag és szabadsag, melyhez az embernek fel kell emelkednie,
hogy a belsd fiiggetlenség allapotaban, csupdn Onmagdra tdmaszkodva valdsitsa meg sajat emberi
kiildetését. Kezdetben olyan emberek kozossége van, akik még nem ,,En”-emberek, aztan jon a kozosség
szétesése egymastol elvélasztott ,,En”-emberekre. Es végiil kinyilnak a kapuk, melyek szabad ,,En”-
emberek kozosségéhez, egy magasabb rendfi kozosséghez vezetnek. Ily modon az En kialakulaséban két
fok van: a szétesés ¢és a felépiilés. Az elsén az ,En”, mint alacsonyabb ,En” vesz részt. A masodik fokon
az alacsonyabb ,,En” kehelyként kell hogy befogadja a magasabb isteni tartalmat: benne mér a magasabb
,En”, az isteni lény: az Emberfia él. Amikor az emberek mar annyira megérlelddnek, hogy befogadjak
magukba és hordozzak a magasabb ,,Ent”, akkor Krisztus 1énye hatol beléjiik. A , Krisztus mibenniink”'*'
valosagga valik. Krisztus minden ember szaméara a magasabb ,,En”, & egy isteni 1ény, aki minden emberi
., Enbe” bele akarja arasztani a sajat erejét.

Ha egyszer majd eljon az az id6, amikor az emberiség az ,En” jegyében lesz (Krisztus
megjelenésének értelme pedig éppen ez), akkor lesz sz6 a megkiilonboztetésrdl. Vagyis meg kell
kiilonboztetni azokat az ,Eneket”, amelyek egyelére csak emberi, elszigetelt edények, azoktél az
,.Enekt6]”, melyek ugyan emberi edények maradtak, de elkezdték magukba felvenni az isteni tartalmat,
ezt az Osszekapcesold, kozosséget képezd principiumot minden elkiiloniilt szaméara. Az emberek az ,,En”
nevében jonnek, és ezt mondjak: ,,En vagyok az »En«”. Ugyanakkor ez most még csak illtizi6. Egyel6re
az ,En” kizarolag csak emberi, még mindig csak robbandanyag és a pusztitis magja, csak szeretne
Krisztusra hasonlitani, és fénoknek tartja magat, de valojaban nem az.

Maté Evangéliuméanak valtozata, hogy sokan mondjak majd magukrol: ,En vagyok a Krisztus”, az
olyan jelenségekre mutat, melyek a jeruzsalemi Templom leromboldsdhoz hasonldan, a vildg allapotat
koncentraltan fejezik ki. Hamis Krisztusok jelennek meg. Ugyanakkor hamis Krisztus mindenki, aki a
sajat emberi ,,Enje” jogan vezetd szerepet késziil jatszani, még ha nem is hasznalja Krisztus nevét.
Korunkban vannak olyan hamis Krisztusok, akikben az a titok, miszerint Krisztusnak tetszé dolog, hogy
az emberben a magasabb En legyen, karikatGraba fordul. Most az ,,En” felébredése kdoszanak magaban
az liledékében vagyunk. ,,Habort és habortk hirei”, ,,¢hinségek és foldrengések™'™ toltik be a vilagot,
amikor az En robbanasveszélyes anyaga mozgasba lendiil. Nem is feltétleniil kell, hogy ténylegesen nyilt

811, Gal 2,20
1821 Mt 24,5-6
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formdji habort legyen. A nyilt haboruk ¢és foldrengések — ez csupan a vilag belsé allapotanak egyfajta
Osszeslirisodése. Ahogyan mindkét vilaghabort befejezddése utan 1ényegében senki sem mondhatta és
mondhatja, hogy a habort helyére béke lépett, éppen gy az ,.En” koraban, amig az ,,En”-kelyhek nem
képesek betoltekezni a magasabb ,,En” tartalmaval, a hdboru és a foldrengés a vilag normalis allapota.

A leglijabb emberiség torténete (nem részleteiben, hanem altaldban ¢és egészében) annak az
apokaliptikus profécianak a beteljesiilése, melyet Krisztus az Olajfak hegyén adott a tanitvanyoknak. ,,A
gonoszsag elhatalmasodasaval sok szivben kihiil a szeretet” (Mt 24,12). Igy lehetne leirni az utobbi
évszazadok belsd torténetét. Ugyanakkor értelmetlen dolog aggddni az emberiség novekvo
torvénytelensége és a szeretetiik elvesztése miatt. Krisztus a jovo egyetemes torvényeit, nem pedig az
egyes részleteit tarja fel. Valamikor a szeretet az emberek természetes tulajdonsaga volt, egy miivészet,
amellyel ugy rendelkeztek, hogy a sajat résziikr6l semmilyen érdemiik sem volt benne. Aztin az
emberiségnek el kellett veszitenie a természetes szeretetképességét — fizetség gyanant. Ilyen draga arat
fizet (amikor a forma helyébe a kdosz, a torvényesség helyébe — a torvénytelenség 1ép) az ,.En”
megszerzéséért. Akkor a szeretet milvészetté valik, melyet az embernek tanulnia kell, és sajat 1énye
mélyérdl kell ismét megszereznie.

Az Evangélium tovabb folytatja: ,,de aki allhatatos marad mindvégig, az idvoziill” (Mt 24,13). Es itt
megint fontos lenne megszabadulnunk a durvan materialista értést6l, melyre a lutheri szoveg hajlamosit
benniinket. A 7o télog (to telos) kifejezés, melyet Luther ,,Ende”-nek (vég) fordit — a gérdg nyelv egyik
titokzatos szava. Ez nem a megszakadas értelmében vald vég, hanem az Ut célja, a 1étra utols6 foka,
melyre fel kell 1épni. A ,,Ziel” német sz6 hangzdsa alapjan kdzvetleniil a ,telos” szobol szarmazik. A
gorogok a té 1éAn (ta tele) szoval a beavatast jelolték, melyet a misztériumok kdzpontjaiban valdsitottak
meg. Eppen ebben az értelemben szerepelt ez a sz6 a 6. versben, ahol Luthernél ez all: ,,Das muf zum
ersten alles geschehen; aber es ist noch nicht das Ende da” (el6szor mindezeknek meg kell lenniiik, de ez
még nem a vég). Ily modon az Evangélium az ,,En” kaoszaval kapcsolatos szenvedéseket szinte
beavatasként allitja be, amely képes az embert olyan allapotba helyezni, hogy elérje a belsd céljat. A
kiils6 hanyatlds legalacsonyabb pontja (a ,,vég”, ami utdn ugyanakkor minden folytatodik tovéabb)
ugyanakkor a belsd 1étesiilés célpontja is. Aki képes volt ezeket a megprobaltatasokat eddig az als6 pontig
elviselni, annak szdmara egy 0j emelkedés kezdddik. A lutheri Biblia ezt mondja: ,,er wird selig”
(idvoziilni fog). Az ,,idvoziilt” sz6 az utdbbi évszazadok soran az élet egyik legveszélyesebb rejtett
buktatdjava valt: rajta keresztiil fejlodott ki a vallasban az egoizmus.'®® Az alapjaul szolgald gordg szo az
orvos tevékenységét, a ,,gyogyitast” jeloli. Aki kiallja a probakat, gyogyulasra tesz szert. Az alacsonyabb
,En” landzsaja az emberbdl sebesiilt Amfortast csindl. Ugyanaz a landzsa, amely megsebesitett, egy tiszta

t'%. Az alacsonyabb ,,En”, amely kitor a kozosségb6l, beteggé tesz,

ember kezében meggydgyitja a sebe
de a magasabb ,,En” gyoégyulast hoz. Ugyanakkor a gyogyulas nem kovetkezik be, amig nem jon el a

krizis, a legalso pont, a ,,telos”.

Rogton ezutdn a ,.telos” utdn még egyszer jon: ,,Isten orszdganak ezt az 6romhirét pedig hirdetik majd
az egész vilagon bizonysdgul minden nemzetnek. Csak akkor jon el a vég” (Mt 24,14). Az ilyen
kijelentések a legdurvabb ¢és legk6zonségesebb materializmus konnyt prédajava valnak. Az olyan

'8 1, err6l korabban a Hegyi beszéd c. fejezetben: Boldogsagmondasok

'8 Wagner Parsifal c. operajanak finaléjaban Parsifal ezt énekli: ,,Nur eine Waffe taugt: — die Wunde schlieBt der Speer nur,
der sie schlug” (Csak egy eszk6z a megfeleld: a sebet csak az a landzsa gyogyitja, amely a sebet 1étrehozta). Amfortasrol 1
73. megjegyzés
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amerikai csoportok, mint a ,,Komoly bibliai kutatdsok baratai”'®, akik a Biblia materialista — s ami

konnyitett formaban ma mindeniitt uralkodé — értelmezésének végletét képviselik, ezt igy értik: Az
Evangéliumok — a Biblia nyomtatott szava. Ha valamikor bekdvetkezik az az id6, hogy a bibliai
kozosségeknek egyesitett erdikkel sikeriil a Biblidt minden nyelvre leforditani és elterjeszteni az
emberiség legelveszettebb sarkaiba is, akkor az a vilag vége kozeledtének a jele is lesz. Mivel most mar
kozel kertiltiink ehhez a célhoz, a modern kor ezt az ,,akkor jon el a vég” eldestéjének tekinti.

Amellett, hogy kevés embernek jut eszébe megkérddjelezni azt az adomanyt, amellyel a
kényvnyomtatds miivészetnének feltalalasa utan lehetdvé valt a Biblia nyomtatott szavainak elterjedése, a
masik oldalrol sajnalni kell, hogy a materialista korban, amikor az Evangéliumok érzékfeletti eredete
feledésbe meriilt, az ,,Orok Evangélium” iratlan isteni szavaibdl végiil is csak nyomtatott betiik, muld
konyv maradt.

Az Evangélium szoban benne van az ,,angyal” sz6. Az ,,Evangélium”: ,,az angyali vilag gyogyito
hatdsa”. Az emberi létben az angyal kettds modon hat. Az elsé fajta tevékenységét a gyermeken lehet
latni. Az ,,En” itt még nem sziiletett meg, és azt helyettesitve angyalok szallnak az ember koriil és betoltik
6t. Amikor az ember teljesen ,En”-emberré valt, tSbbé mar térhet vissza gyermeki éllapotba.
Mindazonaltal Krisztus szavai: ,,legyetek olyanok, mint a gyermekek” felhivas arra, hogy ismét fogadjuk
be az életiinkbe az angyalok hatasat. A sajat ,Ent” edénnyé, az isteni kelyhévé téve, megnyitva a
Krisztusi vilagnak a magasabb ,,Ent”, az ember az igazi Evangéliumot fogadja be. A magasabb , Enje”
angyal képében szall le red. Az ember belsejébe 1épve Krisztus maga elé kiildi az angyalat. Ez az ,,Orszag
Evangéliuma”. Az Orszag: a belsd hatalom. A belsd iranyité és kiraly itt a magasabb ,,En”, Krisztus. A
gordg szovegben szo szerint ez all: ,,ezt az Evangéliumot hirdetik”. Ez pedig ehhez az el6z6 mondathoz
tartozik: ,,Aki a megprobaltatasokat végig kibirja, gyogyitd er6hoz jut”. A tudas a célrol, a telos-rol, az j
¢leter6krol, melyek a 1ét nullpontjan térnek el — ez mar ugyanazoknak az életer6knek az er6sodo,
korabbrol szarmazo hatasa, ez mar az angyalok orszagabol érkezd segitség. Maga az emberi sors valik
prédikaciova, amely a halal és a feltimadas, a megprobaltatds és a hiiség, a betegség ¢€s a gydgyulas
misztériumat hirdeti nekiink. Tehat az emberi lelkek eldszor az egyetemes krizis tudatat hirdetik, és aztan
kovetkezik maga a krizis, a telos. Ugyanakkor ez a krizis nem koétddik egy meghatarozott pillanathoz.
Minden ember 6nalldan megy at rajta, mindenki szamara a sajat 6raja jon el.

Az Emberfia megjelenése

Mivel Krisztus apokaliptikus tanitdsa olyan képekben zajlik, melyekben valami imbolygo,
bizonytalan van jelen, ez els6ként csak belsd eseményekre, az egyes ember 1étének lelki 6sszegzésére vet
fényt, ez a tanitds azokat a megrazkodtatasokat tiikrozi, melyek magat a szellemi vilagot toltik meg.
Novekszik a képszerliség: ,,Amikor majd latjatok a szent helyen a Daéniel proféta altal megjovendolt
gyalazatos pusztulast...aki Judedban van, fusson a hegyekbe” (Mt 24,15-16) [Masik forditasban: ,,Mikor
azért latjatok majd, hogy az a pusztitd utdlatossag, amelyrél Daéniel proféta szolott, ott all a szent
helyen...akkor, akik Judedban lesznek, fussanak a hegyekre”]. Ezeket a szavakat gyakran elég
meggydzden az egyhdz torténelmére vonatkoztatva értelmezték, és a Templom megszentségtelenitésének
ahhoz az aktusdhoz kototték, amely megeldzte annak lerombolasat: amikor Kaligula csaszar
megparancsolta, hogy a Salamoni Templom Szentek szentjében az ¢ sajat szobrat allitsak fel. A ,,pusztito
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utalatossadgrol” mar Daniel proféta is beszélt, és egyszer, még Krisztus el6tt, ennek a joslatnak
beteljesiiléseként, egy ilyen megszentségtelenités valoban megtortént, mégpedig amikor Antiokhosz
Epiphanész, a szeleukida Eszak-Sziria zsarnok uralkoddja behatolt oda. A Makkabeusok felkelése 6t
visszavonulasra kényszeritette.

Es a profétai-apokaliptikus kép ismét messze tllép az ilyen torténelmi részletek hatarain, felfedve az
emberi fejlodés Osjelenségét, még ha ez az Osjelenség az ilyen torténelmi részletekben a szimbolikus
jelentéssel leginkabb teli anyagi megtestesiilését talalja is meg. Amikor a sziriai Antiokhosz Epiphanész
ugyanugy, mint a romai Kaligula, meggyaldzta a Szentek Szentjét, a zsido kultusz vilaga egy szamara
idegen kultusz vildgaval keriilt Osszetlizésbe. Antiokhosz a csaszar jovendd kultuszdnak el6futara,
Kaligula pedig mar annak képviseldje volt. Az, amit Luther igy fordit: ,,Greuel Verwiistung” - pusztitd
utalatossag” (Soédvyuo tijs Pooiieiog, bdelygma tes eremoseos), ha pontosak akarunk lenni, ezt jelenti:
,.az elkiiloniiltség szornylisége”, vagyis, az Ennek, a belsd urunknak a parddiaja (A gorog ,.eremosis” sz6
az eremita-remeteséggel kapcsolatos, ¢és belsd elszigeteltséget, elkiiloniiltséget jelent). A csdszar az
alacsonyabb ,.En” hatalmas torténelmi szimboluma. A rémai csszar minden olyan emberben jelen van,
ahol az En igérete el6szor onzés, egoizmus formajaban 1ép eld. Ugyanakkor a Templomnak és a Szentek
Szentjének is jelentdsége van az emberiség szamara. Pal ezt mondja: ,,Nem tudjatok, hogy a testetek — a
Szent Szellem temploma?” (1Kor 3,16). Az emberi test — templom. Mig az En igérete az emberben alsobb
alakjaban ¢bred fel, ennek a templomnak a Szentek Szentjébe bejut a csaszar szobra, ,,a szent helyen az
elkiilontltség szornytisége uralkodik”. Az, ami Jeruzsalemben Antiokhosz idején, majd utana Kaligula
idején végbement, az egész foldon végbemend hatalmas tlizvész kezdetének kiilso jele volt. Krisztus azt
mondja tanitvanyainak, hogy amikor az elkiiloniiltség szornylsége lathatova valik, annak, aki Judeaban
van, a hegyekbe kell futnia.

Amikor Janos Jelenések konyvében, a ,,nagy Apokalipszisben” az Uj Jeruzsalemrdl van szé, senkinek
sem jut eszébe, hogy egy foldrajzilag elkiiloniilt, foldi Jeruzsdlemre gondoljon. Ugyanigy a kis
Apokalipszisben is Judea: egy belsd tdj. Ahhoz hasonléan, hogy a kiilsé Judea Krisztus sziiletésének
helye volt, ugy az a Judea, amelyré]l most sz6 van: az ember ,,Enjének” foldje. Jadea van mindeniitt, ahol
az ,En”-ember jelen van. Ez azt is jelenti, hogy krizis jelei esetén a ,,hegyekbe kell futni”. Az ember
,Enjének” keresnie kell a magasabb tudat felé vezetd utat. Csak a magasabb tudatba 1épve képes
megmenekiilni ebbdl a krizisbol. Mindenkinek azt a belsd allapotot kell figyelembe vennie, amelybe 6t az
altala addig megtett belsé ut vezette: ,,Aki a hazteton van, le ne j6jj6n, hogy kivigye holmijat hazabol, és
aki a mez0n, vissza ne térjen, hogy elvigye kopenyét” (Mk 27,17-18). Ezeknek a verseknek a megértési
kisérleteinél a kutatok a kozonségesség mélységeit fejezték ki. Az ilyen szavak az értelem szdmadra
teljességgel athatolhatatlanok maradnak, ha nem a tudatallapot imaginativ-képi tlikrozddéseként értjiik
Oket. Itt két tipusu ember abrdzolasa torténik. Az elsé tipus inkabb a gondolataiban ¢él, az ¢ ¢€letiik a
fejiikben tiikr6zddik. A masodik tipus inkabb a természetben €l, az ¢ lelki €letiik elsdsorban a kiilsd
dolgokban tiikrozddik. Képszerlien kifejezve az elso a tetdn van (a test szdmara a fej ugyanaz, mint a haz
szamara a tetd), a masodik pedig a mezon, kiviil. A magasabb tudathoz (a hegyekbe) vezetd utak ugy a
gondolkodason keresztiil, mint a természeti késztetéseken keresztiil vezetnek, €s az embernek csak
batorsaggal és erdvel kell rendelkeznie, hogy ne tévedjen el, hogy eljusson saqjat Gtjanak a végéig.
Helytelen, ha félelmében ismét magdba fordul, a céljait batran és hatarozottan kell elérnie.

A vilag sziilési fajdalmakon megy at. Ez a pontos értelme annak a versnek, melyet Luther igy fordit:
,»da wird sich allererst die Not anheben” (akkor eldszor is csapasok kezdddnek). A helyes forditas pedig

[Emil Bock: AZ EVANGELIUM ~72- 11. fejezet - KRISZTUS MASODIK ELJOVETELE|




ez: ,,Mindez a sziilési fajdalmak kezdete”. Mark evangéliumanak legfontosabb kézirataiban ezen a helyen
(Mk 13,8) sulyosan és tomdren minddssze 3 sz6 all: apyn odivov tadta (arche odinon tauta), amit elsdre
igy lehet forditani: ,,ez a sziilési f4jdalmak dskezdete”. Itt annal a 1étezési szintnél 1ényegesen magasabbra
emelkediink, amelyen azt mondjuk: most pedig kezdddik ez vagy az. Az Oskezdetek: szellemi lények
(Luther gyakran ,Fiirstentlimer”-nek, fejedelemségeknek forditja), melyek az angyalok és arkangyalok
felett helyezkednek el. Mig az angyalok az egyes emberek szellemi vezetdi, az arkangyalok pedig a népek
szellemei, addig az archék: egész korszakok szellemei. Uj korszak kezdodik, és a korszellemek, az
Oskezdetek szellemei, a ,,Hatalmas anyak™'® sziilési fijdalmakat élnek at. Ezek az egész létet atfogod
megrazkodtatasok. Mark Evangéliumanak harom monumentalis szavat igy lehetne leforditani: ,,Ez a
korszellemek birodalméban zajlik, akik hatalmas sziilési fajjdalmakon mennek at, és 0j vilagot sziilnek™.

Es ha most az Evangélium igy folytatja: ,Jaj a varandés és szoptatd asszonyoknak azokban a
napokban” (Mk 24,19), akkor ez egy olyan felhivas, amely egyenld mértékben vonatkozik a szellemi
teriiletre, a lelki vildgra és a foldi emberiségre. A szellemi teriileten maguk az dskezdetek a varandosak,
akik csapéasokat és sziilési fajdalmakat élnek at. Egyetemes krizis idején nemcsak az emberek, hanem az
istenek is szenvednek. A lelki vildgban azok az emberek a varandosak, akikben €l a szandék, hogy vilagra
hozzék az ,,Emberfiat”, a szellemi embert. Az ilyen sziiletéshez ahogy minden anyanak, Gigy barmely
embernek is sziilési f4jdalmakat kell atélnie. Krisztus szavainak csak a harmadik jelentése vonatkozik az
anyagi sziilésre az ,,En” altal eldidézett krizis soran. A mai kdosz a szexualitas teriiletén, a nék szerepe a
modern vildgban — mindez lehet, hogy azoknak a szenvedéseknek az eldjele, melyek el6 vannak készitve
a varandosok €s szoptatosok szamara az ,En” krizise esetén.

Luther ,,Triibsal’-nak (baj, banat) nevezi azt, amin a léleknek a krizis kordban at kell mennie. A
gorog My (thlipsis)'™ sz6 a lélek Osszenyomasat, feldrlodését jelenti. A depresszié a ma minden
embert megragadd lelki allapot betegséggé sulyosboddsa. Ez az allapot egy olyan forma, amelyben
sziilési fajdalmak jelennek meg. Az, aki sajat eréfeszitéssel nem torekszik magasabb tudat elérésére, a
régi tudatbol kiilsé sorsokkal, a korhangulat fel6l szarmazé nyomadssal lesz kilokve. A ketté koziil az
egyik lesz: vagy uj tudatba 1ép ragyogd napsiités mellett, a nydri termés begytiijtése idején — mint egy
kertbe, melynek gylimolcseit most sziiretelheti; vagy hidegben és sotétségben érkezik ide, nem nyaron,
hanem télen, nem a Nap, hanem a Szaturnusz jegyében (szombaton, a Szaturnusz napjan). A szellem
felébredése vagy lelki betegség: mas valasztas nincsen. Eppen ezért ,,Imadkozzatok, hogy menekiiléstek
ne télen vagy szombaton legyen”, imadkozzatok, melyeket szellemi erdfeszitéssel és gyakorlatokkal
tamasszatok ala (akar imanak, akar meditacionak nevezziik ezeket), hogy a hegyekbe jussatok — és akkor
nyaron, vasarnap juttok el oda, és nem az értelem elsotétiilésével végzitek!

A vilag belsd allapota a legnagyobb atalakuldsoknak van kitéve. A durva emberi érzékelés
korlatozott, az ember csak azt latja, ami most van, és azt feltételezi, hogy mindig is igy volt. Ha Goethe
kordanak (amely egyaltaldin nincsen toliink tdvol) emberét hirtelen athoznank a mi idénkbe, a mai
sebességtdl és iramtol, a benyomasok és sorsok sokasdgatdl neki is eldllna a 1¢legzete. Ezzel némileg
ralathatunk erre a titokra: ,,napok megrovidiilése” (Mt 24,22). Ha az ,,En” vélsaganak fokozodasaval
olyan intenzitassal kellene atélniink minden benyomast és a sorsot, ahogyan (a lassabb tempo
kovetkeztében) évszazadokkal kordbban ez még lehetséges volt, egyetlen ember sem maradna mar

'8 1.d. Faust IL.rész 1.felvonas ,,S6tét oszlopcsarnok”, ,,Fényesen kivilagitott termek”, ,,Lovagterem”.
187 Err6l a szorol részletesebben itt: ,,Pal levele a romaiakhoz”, ,,Az »lgazsagossag«, a »hit« és P4l mas alapfogalmai” c.
fejezet.
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¢letben. Ha a homéroszi id6k gorogjének lehetdsége lenne a modern ember szemével az égre nézni, igy
kialtana: ,,Hogy elsotétedett a Nap és a Hold! Es hova tiint a csillagok fénye?” (Mt 24,29). Ma azt
feltételezziik, hogy ragyog a Nap, mivel nem is sejtjiik azt a fényerdt, amellyel valaha Heliosz szekerét
atéltek. A nagy és a kis Apokalipszis egész darabjai tarulnak fel eldttiink. Nem is kell azokat a jeleket
varnunk, melyek az égen torténnek. Mar az események tetéfokan vagyunk. Ahogyan a latdsunk valtozik,
annak mértékében valtozik a vilag is. A vildgok annak mértékében halnak meg, ahogy az ember
megvakul. Hiszen nem halt-e meg a vilag tizében a gordg Oliimposz ¢és a german Valhalla? A vilag
végének romjain éliink. Ugyanakkor a romokbdl 1j vilagnak kell 1étrejonnie.

Az Emberfia megjelenése — pirkadat a pusztulas kozepette. Fontos, hogy megérezziik ennek az
eseménynek a kettds értelmét. Egyidejlileg zajlik az ember belsejében és a kiilsé kozmoszban. Krisztus
itt, a foldi létben, a Feltdmaddson és a Mennybemenetelen keresztiil éteri mdédon van jelen a foldi
birodalomban. A Masodik eljovetele — nem visszatérés, hanem egy 1) allapotba 1épés. Ez az esemény az
emberek lelki tartalmatol fiigg. Ha az emberek ugyanolyanok maradnak, mint amilyenek, a ,,Masodik
eljovetel” nem kovetkezik be. Krisztus az emberben — ez csak ,,az égi felhékon” megjelend Krisztus
érzékeld szerve. A visszatérd Krisztust kiilsd érzékszervekkel nem lehet majd érzékelni, ezek
hasznalatdhoz a 1¢leknek semmilyen valtozéasara sincs sziikség. Csak amikor megsziiletik az emberben az
Emberfia, akkor lesz képes latni Krisztust, az Emberfiat. Krisztus az emberben: szem a kozmoszbeli
Krisztus latasahoz.

Ugyanakkor a feltamadott Krisztus a kozmoszban szintén valtozdsokon megy keresztiil. Egy elére
felallitott harmonia van a kiviilrdl 1étesiild Krisztus, és az ember belsejében létesiildé Emberfia kozott.
Krisztus létesiilése a Feltdimadéds és a Mennybemenetel utdn — ez egyidejiileg a kereszténység belsd
1étesiilése. Egy tavoli sejtelmet idézhetiink fel errdl egy kép segitségével.

Amikor a mag a foldbe siipped, a talajban egy asvanyi idészakon kell keresztiilmennie, miel6tt az
éteri-¢l6 idészakba 1éphet — amikor a novény fejlodésének mértékében attori a talaj felso rétegét. Krisztus
a foldi birodalomba siippedt, a maghoz hasonloan. Az dskereszténység katakombai valddi kifejezései
voltak Krisztus és a kereszténység létesiilésének, a Fold olében érlelédve. Az egyhazi torténelem
Oskereszténységet kovetd idoszakai egészen a mai idészakig az asvanyi idoszakhoz tartoznak, a ,,péteri”
¢lethez a sziklas foldben (Péter=koszikla). A templomi falak €s a templomi formak vilaga — ez még kdzet.
Krisztus még mindig a sirban van. Ugyanakkor elébujik, attdri a talajkérget, és kijon a fényre. Ha
Krisztus Iénye a péterizmuson attor az éteriséghez, akkor ez azt fogja jelenteni, hogy eljott az id6, amikor
Krisztust meglathatjuk a ,,felh6kon”, és nem itt vagy ott, hanem villammal megvilagitva napfelkeltétdl
napnyugtaig. Az ember szintén a foldi 1étezés része. Es 6 az a talajkéreg, melyen az éteri életnek keresztiil
kell tornie. Sziilési fajdalmakban gyotrédo lelkében a szellemi ember csirdja tor eld a fényre. Szerencsés
az emberiség, ha abban a pillanatban, amikor a hajtdsok attorik a kozmoszt, vannak olyan emberek,
akikben az alacsonyabb ,,En” riigyei kifakadtak, ugyhogy Krisztus az emberekben képes a felhdkon
megjelend Krisztussal taldlkozni. Ebben az esetben a sziilési fajdalmak és a csapasok nem voltak
hiabavalok, és a tormelékek nem hidba véltak porra. A kdosz, melyet az En dinamitjanak robbanasa
idézett eld, termékenynek bizonyult.

Aligha lehet ma valami fontosabbat elképzelni, mint a profétai-apokaliptikus principiumnak a
materializmus atkatol valdo megszabaditasat, és a valoban megértett Evangélium apokaliptikus értelmének
kidolgozasat. Egyelére ennek csak a kezdetérdl beszélhetiink. Ugyanakkor éppen az Evangélium
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apokaliptikus principiuménak szellemi megértése jutalmul sajat korszakunk lenyligoz6en mély megértését
is adja. Eppen akkor, amikor felhagyunk a kemény materialista értelmezéssel, amely kizarélag az egyes
joslatokat és azok beteljesiilését keresi, akkor kezdjiik latni, hogy a modern korszaknak mennyire
apokaliptikus a karaktere. A felette elteriilé felhén késziil megjeleniteni magat az Emberfia. Az ,,En”
krizise mar bekovetkezett. Az En betoltekezésének kora még ezutan kell, hogy kovetkezzen. gy fogunk
minden erdnkkel torekedni arra a miivészetre, hogy az iddk jeleit szellemi mdodon értsiikk meg. Erre a
miuvészetre akkor tesziink szert, ha az Evangélium értésének montanista patthelyzetébdl kievickélve az
Evangéliumnak a szellemmel 6sszhangban allo, dskeresztény megértéséhez jutunk el.

Az ,apokaliptikus érzék” Pal leveleiben

Az Olajfak hegyi apokalipszis — mint a tanitvanyok bensdséges tanitdsanak utolso, Krisztus altal mar
végrendelet szellemében adott felszallasa — az Evangélium egy teljesen uj, kifejezetten szellemi értését
koveteli toliink, és ugyanakkor megnyitja az ilyen megértés korszakat. Magatdl értetddden torekedhetiink
arra, hogy az Ujszovetségben olyan utat keressiink, mely az Evangéliumoktol Janos Jelenések konyvéhez
vezet (kompozicios értelemben). De arra is lehet torekedni, hogy Uj moddon értsik meg az
Evangéliumokat — most mar az Apokalipszisbdl kiindulva. Igaz, ez azt feltételezi, hogy a Biblia utols6
konyvéhez ne pusztan olyan hétkdznapi gondolkoddsmoéddal forduljunk, mely megelégszik lapos
spekulativ értelmezésekkel. Az Apokalipszis alapjan lényegében egy 10j érzéket tudunk magunkban
kinevelni: az akarattal 4thatott képi gondolkodas képességét, a megismerés apokaliptikus szervét, amely
lehet6vé teszi, hogy magukban az Evangéliumokban is mélyebb rétegeket érzékeljiink és feltarjunk. Es
amint ez az 0j érzékeld és latoszerv felébred benniink, kidertiil, hogy az Olajfak hegyi apokalipszis az elsé
harom Evangéliumon beliil a gondviselés és a sors egy mélyebb, ugymond aranyat rejtd rétegét tarja fel
(amely latens modon mellesleg az Evangélium mas részeiben is hirt ad magarol).

Az Evangéliumok lelki taja az Apokalipszis szellemi kontinenséhez fold alatti jaratokkal és
csatornékkal kapcsolodik. Ebbél kiindulva, Pal levelei ismét az Ujszovetség elsd és utolsd részeit
Osszekotd elemként keriilnek elénk. A Damaszkusz el6tt végbement eseménnyel kezdddden, ami
valgjaban az ember elsd torténelmi talalkozésa volt a ,,visszatért” Krisztussal, maga Pal apostol alakja és
miivei apokaliptikus szinekbe 0ltoztek. Pal levelei nem érthetdk meg abbol a lapos intellektualizmusbol
kiindulva, mellyel a teoldgia leggyakrabban a tanulmanyozasukhoz kezd. P4l nyelvében és stilusdban a
gondolatok és szavak felépitése inkabb akarati, mint egyszeriien intellektualis jellegli. A profétai elem ad
magar6l hirt minden sorban, mégpedig egyfajta akarati tlizon keresztiil, a léleknek az akarati
mélységekben vald szellemi felébredésén keresztiil, Pal gondolkodasa €s beszéde a szellemi-érzékfeletti
tények ragyogasaval szinezédik. Ugyhogy ha Pal gyakran kozelinek bizonyul tartalom és stilus alapjan
Janos Apokalipsziséhez, mint példaul a thesszalonikaiakhoz irott leveleiben, ahol Krisztus szellemi
megjelenésérdl van szo, ez csupan annak a mély apokaliptikus rétegnek a kozvetlen felszinre bukkanasa,
amely rejtetten a tobbi levelében is jelen van. Itt valami ahhoz hasonld dolgot figyelhetiink meg, mint
amivel az Olajfak hegyi apokalipszis esetében van dolgunk a harom els6 Evangéliumban.

Pal nagy figyelmet forditott arra, hogy azokban a gyiilekezetekben is, ahol &t hallgattdk, az
»apokaliptikus érzékét” kiilonosen komolyan vegyék és megfeleld modon kultivaljak. Ezt az érzékszervet
a szellem kiilonds ajandékaihoz sorolta Pal, és az ilyen ajandékok harmonikus kombinacidjara nagy
figyelmet forditott a gyiilekezeti életben (1Kor 12 és 13). O ezt a ,,profétalas adomanyanak” nevezte. Mig
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az inkabb Péterre irdnyuld gyiilekezetekben nagyobb helyet foglalt a nyelveken szolas, Pal, aki
antipatiaval viseltetett minden médiumizmus irdnt, és a vilagos, éber és szabad tudatot részesitette
elényben, azt kivanta, hogy az 6 gylilekezetei mindenekeldtt arra a magasabb tudatra torekedjenek,
melyet a profétai-apokaliptikus érzék fejlddésének koszonhetden lehet elérni. Pal errdl a korintusiakhoz
irt elsd levelének 14. fejezetében értekezik, szembedllitva a profétdlds adoméanyat mindenekeldtt a
nyelveken szolassal. ,Keressétek buzgon a lelki adomdanyokat, kiilondsen pedig azt, hogy
profétalhassatok™ (1Kor 14,1). ,,.Szeretném ugyan, ha mindnyéjan szdélnatok nyelveken, de még inkabb
azt, ha az apokaliptikus adomanyaval rendelkeznétek (Luther: weissagen konntet, ha tudnatok
jovendolni)” (1Kor 14,5).

Mivel az embereknek Luther Biblidja allt rendelkezésiikre, amely ezen a helyen a jovenddmondas
képességérol beszél, magatol értetddik, hogy durva és hamis elképzelésiiknek kellett kialakulniuk arrél,
hogy mit értett Pal a profétalas ajandékardl. Szokas azt gondolni, hogy a gyiilekezetekben olyan profétai
képességekkel megaldott emberek jelentek meg, akik csodédlatos modon meg tudjak josolni a jovo
eseményeit, hasonléan ahhoz, ahogy még ma is foglalkoznak ezzel babonak szintjén a kartyajosnok, és
még az ugynevezett extraszenszek, a tenyérjosok és az asztrologusok. Valdjdban a profétalas
Oskeresztény adomanya azoknak a felsObb vonalaknak és torvényszeriiségeknek az atvilagitott és
megértett olvasdsa mind érzésben, mind akaratban, melyek a sors rejtett rétegeiben uralkodnak. A jovo
szovete itt az egyes emberek, kozosségek €és egész korok sorsvonalaibol szovodik. Azt is lehet mondani,
hogy a profétalas ajandéka abban 4ll, hogy hallgassunk az angyalok hangjara, akik az egyes emberek
sorsanak tarsai, az arkangyalok szavara, akik a kozOsségek €s népek vezetdi, és az Oskezdetek szavara,
akik a korok szellemi helytartoi. Isten akaratanak, tovabba az emberek ezzel 6sszhangban keletkezo
lehetdségeinek ¢és feladatainak kutatdsa, az olyan kutatds, amely teljes egészében a kor 1€legzetére, annak
pulzusara iranyul, az 6skeresztény kozosségekben nyilvan az apokaliptikus érzékét is magaba kellett,
hogy foglalja. Ott, ahol ezt megfelel6 modon végeztek, sz6 sem lehetett arr6l, hogy az eldre
meghatarozott események és folyamatokat fatalistan fogadjak, arrdl nem is beszélve, hogy egoisztikus
modon tegyenek haszonra szert annak tudasabol, aminek be kell kovetkeznie. Azoknak a lelke, akik a
profétalas ajandékara tamaszkodtak, és azoké is, akik dket meghallgattak, csak a belsd szférara iranyult,
arra, ami egyeldre még csak a jOvO 01én, a szellemi 1étben volt. Aki a proféciakat kimondta, annak olyan
tudati szinten kellett lennie, mint amilyenbdl kiindulva Krisztus fordult a Nagyhéten az Olajfak hegyének
csucsan a legmegbizhatdbb tanitvanyaihoz, s amilyenbdl kiindulva fogadta be Janos Patmosz szigetén az
Apokalipszist. Az apokaliptikus érzékét kultivaltak a pali gyiilekezetekben, és éppen ennek koszonhetden
az emberek ezekben védettek voltak az apokaliptikus principium varazslattal kapcsolatban 4llo, durvan
materialista felfogasatol. Ma az Apokalipszis szellemi mdédon valé megértésére vald torekvés, akar a
Biblia utols6 konyvével, akar az Evangélium vagy Pal leveleinek apokaliptikus principiuméval
kapcsolatban — ez nem mas, mint egy modern valasz az &skeresztény gyiilekezetekben megjelend
profétalas ajandékara, melynek gyakorlasat Pal annyira fontosnak tartotta.
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12. fejezet — A GOLGOTA TITKAI

Bevonulas Jeruzsalembe és a fiigefa elatkozasa

Az Evangélium utolso részeiben a stilus epikusbol egyre nyilvanvalobban dramaiba valt at. Krisztus
cselekedeteinek eposza Krisztus sorsanak dramdjava arad. Krisztus abbahagyja csodatevéseit. Mar nem
halad at embertomegeken, hogy tanitson vagy gydgyitson, az akarata tObbé nem arra irdnyul, hogy ,,jot
tegyen ¢és tanitson”, az akarata Uj tartalomra tesz szert. Krisztus akarata az egész vilagra kiterjedd
tdmadasba megy at: drama bontakozik ki 6riilt tempoban.

A bevonulds Jeruzsadlembe — {linnepi, képszerii kifejezése ennek a fordulatnak, ennek a hatalmas
peripeteidnak [=varatlan fordulat]. Krisztus eddig megvaltd €s pdsztor volt. Most a harcos €s a kiraly
szerepébe 1ép.

A most kibontakozé dramét annak a lelki eseménynek a hatterében figyelhetjiik meg, mely az
emberiség egész torténelmében az egyik legdramaibb és legmegrazobb, ez pedig a nép hangulatanak a
,hozsannatol” a ,,feszitsd meg ot”-re vald megvaltozasa. Csupan néhany nap valasztja el azokat a
pillanatokat, amikor a lelkes nép igy kialtott a szamaron utazé Krisztusnak: ,,Aldott, ki az Ur nevében j6!
Hozsdnna a magassagban!”, és amikor Pilatus palotdja elott ugyanez a fanatikus néptomeg ezt kéri:
,Feszitsd meg, feszitsd meg 6t!”. A néplélek itt a legmagasabb csucsokrdl a legmélyebb szakadékba
zuhan. Ahogy a ,,hozsdnna”, Ggy a megfeszitésre valo felhivas is maguknak a kialtozéknak a lelki
allapotat fejezi ki. A palmadgakkal megszort uton az emberi lelkek madmoros lelkesedésben €s extazisban
elszakadnak a testiikt6l, és magasra emelkednek, ahonnan igy kidltanak: "Hozsdnna a magassagban!".
Pilatus palotdja eldtt a lelkek ismét a testek mélységébe zuhannak, ahonnan csak az érzeki latszat
észlelhet6. A haldlra és a keresztre vonatkozé felhivasok hangoztatisaval maguk is a foldi test és
altalaban minden anyagi dolog keresztjéhez vannak szogezve.

Eleinte a lelkek mérhetetleniil nagyok és gazdagok, aztan pedig egészen kicsivé és szegénny¢ valnak.
A nép hangulatanak fordulata alapjan, ha csonka forméban is, de megitélhetjiik a tudat hatalmas
elszegényedését, melyet az emberis€g az Osi kinyilatkoztatasok ideje oOta elszenvedett. Az emberiség

",

eksztazisban és vizidlatasban gazdag elmult tudata ¢l a ,,hozsédnna!” kidltasokban, viszont a ,,feszitsd

meg” kidltasokban az emberiség modern tudata lakozik, amely csak az érzéki vilagig jut el.

De mi idézte el6 Jeruzsalem lakdinak lelkében ezt a megddbbentd fordulatot, az ujjongé lelkesedéstdl
a fanatikus gyiiloletig vald ezen letaszittatast? E rejtély kulcsa abban a jelenetben rejlik, amely az elsd két
evangéliumban kézvetleniil a Jeruzsalembe vald bevonulas utan kovetkezik: a fiigefa megatkozasaban. Es
amennyire ez a mar Onmagaban is rejtélyes jelenet a teljes kontextus kulcsava valik, csak annak
mértékében kezd onmaga értelme is megvilagosodni.

Latjuk, ahogy Krisztus odamegy a fligefdhoz, melyen azonban csak levelek vannak, de semmilyen
gylimdlcs nincsen. Mark Evangéliuma hozzateszi a bizonyossagot ,,mert az nem a filigeérés ideje volt”
(Mk 11,13; Luther forditasa: ,,denn es war noch nicht Zeit, dal Feigen sein sollten”, ,hiszen még nem jott
el az ideje, hogy megjelenjenek a fiigék”, onkényes és zavard. Abbol az elképzelésbdl indul ki, hogy itt
valami magatol értetddd anyagi folyamatokrol van sz6. A gérdg mondat pedig nyitva hagyja a ,,még
nem” vagy ,,mar nem” kérdését). Es itt Jézus a termésvesztett fligefanak beszé€l: ,,Soha tobbé senki sem
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fogja a gylimodlcseidet enni”. A tovabbiakban Jézus azokkal a tanitvanyokkal egyiitt indul Utnak, akik
hallottak ezeket a szavakat. A szigorusidg, mely mar felhangzott a fligefdnak cimzett szavakban,
Jeruzsdlemben tovabb nd, ami a Templom megtisztitdsanak hési tettében fejezddik ki. A kovetkezo reggel
a varosba, a templomhoz vezetd Uton Jézus a tanitvanyaival ismét elhalad a fiigefa mellett. Itt Péter
mondja ki azt, ami mindenki szdmara lathatd: ,,Mester nézd, a fligefa, amelyet megatkoztal, kiszaradt”.
Erre valaszként Jézus a ,,hegyeket mozgatd hit” titkdrdl besz¢El.

Nos, elsd pillantdsra valoban ez az egyik legfurcsabb ¢és legérthetetlenebb torténet az egész
Evangéliumban. Ha valddi tartalmat kizarolag érzéki-anyagi szinten toreksziink megkeresni, egyfajta
szokatlan varazslassal taldljuk szembe magunkat, rdadasul érthetetlen, mint ért el Jézus ennek
megvalositasaval. Ezen feliil nyilvanvaldan érzékeljiik, hogy ez a vardzslds nemcsak 6nkényesen, hanem
rendkiviil igazsagtalanul is lett végrehajtva. Hiszen az egész jelenet anyagi értelmezése alapjan (tobbé
vagy kevésbé) tigy néz ki, hogy Jézus amiatt atkozta meg a fligefat, mivel nem volt rajta termés, és ennek
az atoknak a kovetkezménye volt a fa elszaradasa. De miben bilinds a fa, ha nem volt itt az ideje a
terméshozatalnak?

A fiigefa-jelenet epizodjanak nekilatd teologusok minden egyes alkalommal kénytelenek voltak
elismerni, hogy ennek a torténetnek szdmukra semmilyen értelme sincsen. Feltételezték, hogy a
nehézségben azéltal lehet eligazodni, hogy megtalaljak Lukacs Evangéliumaban azt az nagyon tanulsdgos
parhuzamos helyet, ahol a fiigefa megétkozasarol egyaltalan nincsen sz6. Mégpedig Lukacsnal a 13.
fejezetben Jézus kovetkezd példabeszédét talaljuk: ,,Egy embernek volt egy fligefaja a sz616jébe iiltetve,
és elment, hogy azon gyiimélesét keressen, de nem talalt. Azt mondta a vincellérnek: Ime, harmadik éve
mar, hogy idejarok gylimolesot keresni e fligefan, és nem taldlok. Vagd ki azért, miért is foglalna a foldet
hidba! Az pedig igy valaszolt: Uram, hagyj békét neki még ebben az évben, mig kords-koriil megkapalom
¢s megtragyazom, hatha terem jovore, ha pedig mégsem, akkor majd kivagod” (Lk 13, 6-9). Amirdl Maté
¢s Mark mint Jézus tettérdl ad hirt, Lukdcsnal ugyanaz példabeszédként szerepel. A liberalis teoldgia,
melynek fontos, hogy a csodakrdl szolo torténetek keletkezését legendak kialakitadsara korlatozza, ezt a
kovetkeztetést tette ebbdl: a példabeszéd torténelmi, a csoda pedig a példabeszédbdl keletkezett legenda.
A szépitésre és tulzasra hajlamos ,.k6z-képzelet” a Jézus altal egykor kimondott tanitd szot varazslatos
eseménny¢ valtoztatja. A teoldogusok azt feltételezték, hogy ezaltal a csoddk magyardzatdnak elvét
altalaban is sikertilt megtalalni: lehet, hogy éppen igy keletkezett a példabeszédekbdl sok csodatorténet.

A hasonld teoldgiai moddszertanok, kezdetben akarmennyire is megrenditéek és meggydzdek, az
Evangéliumnak nem a magyarazatahoz, hanem a széteséséhez vezetnek. Ime itt van eldttink két
evangéliumi részlet, egy példabeszéd és egy csoda; az els6t megértjiik, a masodikat pedig nem. A
tovabbiakban egyszerlien fogunk neki: kihuzzuk a mésodik részletet és dnbecsapasnak adjuk 4t magunkat,
kihirdetve, hogy ez a két részlet mindenképpen egy és ugyanaz. Mégis az, hogy nem ¢értjiik az
Evangéliumot, semmiképpen sem lehet alap arra, hogy egy részét kihuzzuk. Hiszen abszolut lehetséges,
hogy a nemértés — engedtessék meg — az olvasdban gydkerezik, legyen 6 barmennyire is tudos vagy nem
tudos, €és ez magat az Evangéliumot semmiképp sem jarathatja le.

Lényegében mondva a teologiai vizsgalatnak az a moddja, melyrél most beszéliink, materialista
eléfeltételeken alapszik. Mindez azonban csak addig marad érthetetlen, amig nem vagyunk képesek a
kiilsé anyagi folyamat helyett egy szellemi folyamatot latni. Valojaban éppen annak, hogy Maténal és
Marknal egy csoda, Lukécsnal egy példabeszéd all egymadssal kapcsolatban, egészen mésmilyen
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kovetkeztetésre kellene vezetnie. Mégpedig ha ez egyik alkalommal valamir6l mint Krisztus altal
végrehajtott cselekedetrdl kapunk hirt, méaskor pedig azt halljuk, hogy valami pontrol-pontra ugyanolyan
dolgot vagy valami hasonlot példabeszéd formajaban mond el, az azt jelenti, hogy a cselekednek valami
szellemi, egyetemes dolog szolgalt alapul. Ilyen vizsgalati mddszert alkalmazott Rudolf Steiner ,,A
kereszténység, mint misztikus tény” c. konyvében, ahol a fiigefa megatkozasat a Jézusi csodak
példédjaként targyalja.

Mar annak figyelmesebb vizsgalatanal, hogyan &brdzolja az Evangélium az adott torténetet, szdmos
durva pillanatot félredobhatunk. Hiszen az Evangéliumban egyaltalan nincs arrdl szd, hogy Jézus
megatkozta a fiigefat. S6t semmilyen szemrehdnyas sem hangzik el részérdl. Csak egyetlen mondatot ejt
ki, azt az allapotot, melyben a fligefat talalta, véglegesnek hirdetve. A fa terméketlen. Ilyen is marad.

Jézus a tanitvanyokkal mindkét esetben reggel latja a fiigefat. Vajon ez egy érzékszervi megfigyelés
volt-e vagy érzékfeletti szemlélédés az ¢€jszakai tudatbol a nappali tudathoz vald atmenet soran?*
Erdemes kovetniink azonban az észlelésben végbement valtozast az egyik reggelté] a masikig, fiiggetleniil
attol, hogy ez az észlelés milyen sikon tortént, ekkor vilagos ndvekedést latunk: Jézus az elsd esetben a
fat termés nélkiil latja, utdna pedig 6 €s a tanitvanyok mar élettél megfosztott allapotban figyelik meg.
Egyaltalan nincs sziikség arra, hogy a Jézus altal kiejtett szavakat ugy vizsgaljuk, mint ennek a
novekedésnek az okat, még ha a Péter altal mondott (,, a fiigefa, amelyet megatkoztal, kiszaradt™) éppen
ezt a gondolatot is sugallja. Jézus szavai pontosan ugyanigy jelenthették azt is, hogy a fa egy
meghatdrozott folyamat stadiumain megy keresztil. Ez a folyamat eldszor terméketlenséghez,
kovetkezésképpen pedig elhalashoz is vezet. Es az, amit Jézus a szavaival tesz, csak megerdsitése és
elismerése annak a visszafordithatatlan folyamatnak, melyen a fiigefa mar sajat magétol halad. A fa
kiszaradasa 6sszhangban van Krisztus akarataval'™,

*1.a,,Vizen jaras” c. részt, a I1I. fejezetben [GOrontsér Marton forditasaban: ,, Tengeren jaras™]

A fligefanak ¢és elatkozasanak durva materialista képzete azzal kapcsolatban keletkezett, hogy az
elmult évszazadok sordn eltiintek és hatdrozottan feledésbe meriiltek az 6si képi szellemi tudat utolso
maradvanyai is. A még régebbi idokben a ,fiigefa” képe és a ,fiigefa” sz6 okkult misztériumi jel volt.
Azok az emberek, akikben még mindig ¢l valami a természettel kapcsolatos 0si german észlelésekbdl,
amikor latjak a borokat vagy csak emlékeznek rd, az érzéseik azzal hasonlithatd Ossze, mint amit a a
régiek a fiigefaval kapcsolatban tapasztaltak. Elegenddé megemliteni Bruno Wille ,,A bordka

kinyilatkoztatdsai” c. miivét vagy Hermann Lons szamos elbeszélését'®’. Ami a bordka volt a german nép

190

szdmadra, a bodifa”™ pedig az indiai nép szamara, ugyanazt jelenti a fiigefa a Biblia vildga szdmadra. Ez az

Os1 meditativ tapasztalas faja, az 6si szemlélodés faja.

Amikor Fiilop a tanitvanyok elhivasanal Natanaélt Jézushoz vezeti, Natanaél kérdésére, hogy honnan
ismeri Ot, Jézus ezt valaszolja: ,,Miel6tt Fiilop hivott volna, lattalak téged, ahogy a fiigefa alatt voltal” (Jn

18 Megjegyzendd, hogy Maténal (21,19) a tanitvanyok az iménti zold fat rogton kiszaradtnak latjak (nem pedig a kovetkezd
napon, mint Marknal). Ugy tiinik, a képek ilyen valtozasa valoban éppen a szellemi szemlélésnek felel meg inkabb.

'8 Bruno Wille (1860-1928) és Hermann Lons (1866-1914) — német irok. Wille ,,A boroka kinyilatkoztatisa™ c. regénye

1901-ben jelent meg. Lons a természet- és allatleirasokrol ismert, tovabba a maga idején népszerti ,,Werwolv” (1910) c.

regényérdl, mely a Harmincéves habort idejének paraszti életérdl szol.

A bodhifa vagy bo fa ( tudomanyos megnevezése Ficus religiosa, vagyis szent fikusz), a banyanfa két tipusanak egyike,

melyet Indidban még ,,pipal”-nak is neveznek. Ilyen fa alatt kapta Buddha a megvilagosodast. A fa, mely alatt ez

kozvetleniil tortént (Bodh-Gaja falunal, 10 km-re délre Gaja falut6l, Bihar allam, India) a buddhista zarandoklatok egyik

vilagkdzpontja. Ugyanitt talalhat6 a hires Mahabodhi buddhista templom.

190
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1,48). Ez azt jelenti, hogy Jézus szellemi érzékelésbol ismerte Natanaélt, mégpedig akkor talalkozott vele,
amikor az szellemi teriileten volt, miutan meditativ szemlélésbe meriilt és elhagyta a testét. Natanaél a
szellemi torekvések szférajaban nem kezddként viszonyul Jézushoz. Felemelkedésében arra a fokra jutott,
melyet ,,izraelitanak” neveznek, vagyis olyanra, melyen a személyes szellem eggyé valik a nép
szellemével: ,,ime, egy igazi izraelita, akiben nincs hamissag” (Jn 1,47).

Az, ahogy Natanéél a ,,fligefa alatt” iilt, ahhoz hasonlithat6, mint amikor Buddha a ,,bodhifa alatt” ilt,
amikor hatalmas megvilagosodas érte. El kell képzelniink azt a lelki folyamatot, ahogyan az a
kereszténység elotti meditativ tapasztalatoknal lejatszodott. A mély meditacioba meriilt ember észlelte,
hogy lelki Iénye az anyagi testén talra tagul, né és fiva valik. Onmagat egy vilagfa alatt iilének képzelte, s
mindazt, amit a meditacidoban szellemi képekként és szellemi kinyilatkozasokként kapott, ennek a fanak a
gyiimolcseiként latta, melyeket le tudott szakitani. Ugyhogy a valodi fiigefa és annak termései nem az
anyagi f61don, hanem szellemi teriileten voltak. Ez nem zarja ki azt sem, hogy az indiai és az izraelita''
szellemi tanitvanyok a meditdcidhoz anyagi értelemben is szent fak ala iiltek. Ebben az esetben a fa
éterteste segitett neki eljutni a szellemi fdhoz. Példaul a kelta druiddk szent fak alatt végezték

felajanlésaikat.

Ugyhogy a fiigefardl vald gyiimolesszedés mindenkor az elrugaszkodas, az extazis allapotiban
tortént, s éppen ez a kereszténység eldtti szellemi élet, az ,.3si szemlél6dés” Iényege. Es nemcesak egy-egy
meditacidoba meriild ember keriilt a kereszténység eldtti kultuszok segitségével extatikus szemlélodés, a
»Hfugefarol valod gyiimolesszedés” tudatallapotaba, hanem a nép nagyobb csoportjai is. Az ilyen atélések

"’

egyike volt a ,,hozsanna!” felkialtas, mellyel a nép Jézus jeruzsalemi bevonulasat iidvozolte. Mi késztette

a népi tudatot az extazisba meriilésre?

A szamarhaton 1l6 ember képe, mely onmagaban semmiben sem figyelemre méltd, az emberekre
anyagiva tett latomasként hatott, mely a latnoki tudatot arra késztette, hogy langra lobbanjon. Ez volt a
profétai misztérium kihirdetésének és jelentoségteljes keretbe foglalasdnak jelenete a szd teljes
értelmében, a nép altal ismert és szentként tisztelt jelenet. A néplélekben ¢éltek Zakarids proféta szavai:
,,Oriilj nagyon, Sion leanya, ujjongj, Jeruzsalem leanya! Ime, Kirdlyod jon hozzad, aki igaz és szabadito,
aldzatos, €s szamarhaton il, ndéstény szamar csikdjan” (Zak 9,9). Amikor ezek a szavak a kultikus
felolvasasoknal elhangoztak, felébresztették a képi tudatot, és a nép latta azt, amit hallott: felvillant benne
a messids-latomas. Ugyanennek a latomasnak a tiize gyulladt fel egy anyagi eseménytdl, annak az
embernek a lattan, akinek homlokan ezuttal a legydzhetetlen kiralyi akarat jelent meg. Amit Krisztus a
varosba vald bevonulaskor hajtott végre, az a Szentirds valodi felolvasidsa volt, és a ,,hozsanna a
magassagban” zsoltari felkialtasban a templomi atélés arad ki a 1élekbdl. A nép letépi az 6si szemlélddés
fligefajardl ezt a gyiimolesot. Az &si szemlélddés ideje azonban elmult. Es ami ezt kovette, az Krisztus
akarata volt. Emberi sikon azt kellene mondani, hogy az emberek éljenzése és a ,,hozsanna” kidltasok
Jézus szamara jotettet jelentettek és elégedettséget okoztak neki. Mostantol kezdve azonban csak annak
van jelentdsége, ami az ,,Enbdl”, szabadsagbol indul ki, nem pedig az extazis gazdagsaganak korabbi
,Enjébsl”. Az Evangélium elbeszélése valoban dramai, csak kovetniink kell a kompozicié altal adott
utaldsokat, figyelemmel az egyik jelenetbdl a masikba valo atlépésre.

191 1. részletesebben az ,,izraclitasagrol” és annak judaizmussal valo kapcsolatarol ,,Az apostolok cselekedetei” c. fejezet ,,Az
Osi kereszténység torténelmi hattere a judaizmuson beliil” c. részt.
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A ,hozsanna a magassagban!” ujjongé hangjai még nem iiltek el a levegdben. Es ekkor az hangzik el
Jézusrol, hogy megéhezett és odalépett a fligefdhoz. Ez az ¢hség egyaltalan nem egy véletlen hétkdznapi
semmiség, az elézdvel fligg Ossze: a ,,hozsanna” kidltasok ellenére Jézus lelke maganyos. Amit a nép atél,
amit az képes neki adni, nem tudja 6t jollakatni.

Jézus a fligefat gyiimolesok nélkiil 1atja. Igen, a nép barmennyire is 6rvendezik, a fiige ideje lejart. Es
hozza nincs visszaut. Valami ujnak kell kezdddnie. Itt Krisztus 0j vildgakaratat érintjiik. Krisztus
kérlelhetetlen. Azt kivanja, hogy a népi 1élekben elsorvadjon az, ami az 6si szemlélddés fajabol még
mindig él. Ugyanakkor a ,,hozsanna” kialtasok a kiszaradas kovetkeztében ,,feszitsd meg!”-be valtanak at.
Krisztus maga kivanja ezt a feltiind fordulatot a nép akarataban, és maga is hajtja végre: ime ebben all a
fiigefa megatkozasanak titka. Krisztus azonban a régit sosem rombolja le anélkiil, hogy ujat {iltetne.
Amikor Péter a kovetkezd reggelen ezt mondja: ,,Mester, nézd, a fligefa, amelyet megétkoztal, kiszaradt”,
Krisztus a hit misztériumardl beszél:,, Higgyetek Istenben! Mert bizony mondom nektek, ha valaki azt
mondja ennek a hegynek: »Kelj fel, és vesd magad a tengerbe!«, és szivében nem kételkedik, hanem
hiszi, hogy amit mond, megtorténik, annak meg is adatik az”.

Miért van ez itt? Jézus miért igy felel Péternek és nem masként? Az Osszefiiggés csak a fiigefa
misztériumabol lathatd. A fiigefa az 6si szemlélodés faja, a hit: az 4j szemlélodés magja. A hit ideje akkor
kezdddik, amikor a filigefa ideje elmult. Ahogyan a filigefaval kapcsolatban durva materialista
elképzeléseik vannak az embereknek, ugy a hittel kapcsolatban sem ritkdk a szentimentalis-lelki, nem
pedig szellemi képzetek. A hit az emberi szivbe hullott mag, melybdl egy fa nd ki: ,, ha akkora hitetek
volna, mint egy mustarmag, és azt mondanatok ennek a hegynek: Menj innen amoda, az odamenne...”
(Mt 17,20). A mustarmag: ,,Kisebb ez minden magnal, de amikor felnd, nagyobb minden veteménynél,
fava lesz, iigyhogy eljonnek az égi madarak, és fészket raknak az dgain” (Mt 13,32). Ez az 0j vilagfa, az
Uj szemlélddés faja. A hit pedig hegyeket mozditd erdvel rendelkezik. Itt egyaltalan nem valami anyagi
varéazslasrol van sz6, nem, hanem a szellemi tapasztalat tiikkr6zddésérol.

Az anyagi 1étezés sziklas hegye elvalasztja az embert a szellemi vilag tengerétdl. Ez az a fal, amelyre
tekintete tamaszkodik. Ugy 4ll, ahogy a mondas tartja: ,,wie der Ochs vor dem Berge” (mint 6kor a hegy
el6tt)'. Ha az ember szivében elkezd ndvekedni a hit magja, ha ndvekedésében feltori a sziv sziklas
természetét, és a hegyeknek a tengerbe kell délnitlik, a latvany kitisztul, megsziiletik a szemlélodés. Az
emberi szivben egy 0j érzés kel életre, mely képes a hegyek mogotti szellemi teriiletre hatolni, abba az

orszagba, melyrdl a mesében ezt mondjéak: ,,tal a hegyeken, tul a volgyeken™',

Ahogy Luther mondta (ez a mondas most is olvashatdo Wartburgban annak a szobéanak az ajtajan, ahol
a Bibliat forditotta), ,,a hit egy 01j érzékszerv, mely messze talhaladja a tébbi 6tot”'"*. Az 5 érzékszerv
csak kohegyet lat, a hit szeme pedig atlat a hegyen keresztiil a hegy mogott elteriild telepiilésre. A hit
fajan égi madarak fészkelnek, itt kitarulnak az angyalok birodalmanak ajtoi. A fiigefa elszarad, a hit faja
kizoldil.

192 Régi orosz mondas: ,,Beleallt, mint a bika szarvaival a falba”. Ezen kiviil érdemes a figyelmet arra a részre forditani Lukacs
Evangéliumaban, ahol a hit nem a hegyet donti a tengerbe, hanem azt a fat, melynek a neve kdzel all gérég nyelven a
fiigefa¢hoz: a szederfat (Lk 17,6; fiigefa — cuxdpuvog, eperfa — cukiy). Maganak a ,,tengerbe atiiltetett” fanak a gondolata is
érdekes — javasoljuk az olvasonak elgondolni a lehetséges forrasait, 6sszevetve Emil Bock ,,szellemi tengerrdél” valod
fejtegetéseivel.

Az eredetiben ez allt: ,,Uber den sieben Bergen, bei den sieben Zwergen” (,,A hét hegyen til, ahol a hét torpe lakott™) —
stabil mesefordulat, a szavak a ,,Hofehérke” c. mesébdl vannak™.

,,.Der Glaube ist ein neuer Sinn, weit iiber die fiinf Sinne hin”

193
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De milyen telepiilésre tekintett Krisztus, amikor arrdl a hegyrdl besz¢lt, melyet a hit el tud mozditani?
Ezek Jeruzsdlem hegyei, melyekre a varos épiilt, vagyis azok a hegyek, melyekre a Golgotai Misztérium
alaszallt, mint egy egyetemes-torténelmi beavatasi esemény. Hiszen ez a hegy, ez a hegycsoport nem
bizonyult-e kiemeltnek a sajat sziiken vett foldrajzi gyokerezettségébdl és nem vettetett-e a tengerbe — az
aramlé éteri tengerbe, az idébeni dramlatba? Ugyhogy Golgota nem pusztan foldrajzi fogalom, hanem az
1d6oceanbodl kiemelkedd hegy is, melyen minden olyan ember, aki tudatosan halad ezen az dcednon,
orientalodni tud.

Harom Kkereszt a Golgotan

,»Gaecsemané”, ,,Olajfak hegye”, ,,Golgota” — a keresztények szivében ezeknek a helyeknek a puszta
megnevezése soran is milyen végtelen ahitat- és indulatérzések keltek életre szazadokon at! Ezek a szent
helyek ahogyan kiils6, Gigy belsd értelemben is langol6 zarandoklatok céljai voltak. Mivel a kereszténység
most dtmenetre késziil a lelki korszakbol a megélés szellemibb formajaba, az érzelmi stadiumtol a tudatos
stadium felé, ezért e szent helyek megnevezései is Uj jelentésre tesznek szert.

Gecsemané ¢és Golgota, mint altalaban minden szent hely — ezek nemcsak egyfajta epizodok

195

(Stationen Krisztus életében, hanem fokok (Stationen) Krisztus megismerésében 1s, nemcsak

zarandoklathelyek, hanem a bolcsesség képmasai is.

Maga az Evangélium Golgota nevét igy forditja: ,,Koponyahely” (Jn 19,17). Feliiletes vizsgalati mod
esetén az emberek azt feltételezik, hogy a megnevezést elegendd modon megértették, ha azt mond;jak,
hogy ez egy emberi koponya formdju domb, és a domb éppen ennek kovetkeztében kapta ezt a
megnevezést. A név allitdlag ,,a dologhoz nincs koze”, a megfeszités helyét teljesen masképp is
nevezhették volna.

Ez a vizsgalati mod nem tobb, mint 100 éves. Még nem is olyan régen az emberek minden mdédon
elutasitottak volna, mivel — habar inkabb emociondlisan, mint tudatosan — mélyen 4thatotta dket a bibliai
megnevezések, és kiilondsen a Krisztus foldi draméjanak zard aktusdbol szdrmazd megnevezések
ismételhetetlensége és isteni sziikségszerlisége. Golgota dombja (errdl mindnyéjan meg voltak gyézddve)
kiilonds hely a Foldon, amely minden més dombtdl kiilonbozik, és mar azeldtt is az volt, hogy a harom
keresztet felallitottak rajta. Az Osi emberiség a Foldet emberhez hasonlitdo 1énynek érzékelte. Ami az
ember szdmara a fej, az volt a Fold szamara Palesztina, a Fold-koponya teteje pedig a Golgota. A
Golgota-Koponyahely megnevezés ugyanannyira kevéssé véletleniil keletkezett, ugyanannyira kevéssé
csak szimbolikus jellegli, mint Delphoi-nak, a Parnasszus labandl 1évé misztériumkézpontnak ez a
megjelolése: ,,a fold koldoke” (omphalosz). Amig a foldrajz csupan az anyagi képét vazolja a
foldfelszinnek, az mindaddig a véletlenek kaotikus és atlathatatlan gylijteménye marad. Ha pedig
valamikor hozzakapcsoljak a Fold éteri tulajdonsagait is, ha kiegészitik ,,éteri foldrajzzal”, akkor ezernyi
részlet keriil a helyére, lathatova valik a Fold szellemi alakja, bolygdnk arca és az emberhez valo
hasonlosaga. Amikor az 6si vilag a ,,Fold kozepére” gondolt, akkor ezalatt nem a foldgdmb anyagi
kozepét értette, amelyet most langold masszak kozepének képzelnek, hanem Jeruzsalemet, pontosabban
Golgotat értette ilyen kozépnek. Ez nem egy gyermeki gondolkoddsmod volt: az 6si bolcsesség
hagyomanyaira tamaszkodva az emberek észlelték, hogy itt a természet magasabb igazsaga talalhato.
Tudtak réla, hogy a Fold-organizmus éteri kozpontja a ,,Szent foldben” van, €és meg voltak gyézddve

195 1. feljebb a 24. megjegyzést. Erdekes, hogy Emil Bock itt a ,,stacioknak™ a zardndoklattal valo kapcsolatéval jatszik.
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arrol, hogy a Kereszt, melyen Krisztus meghalt, sehol mashol nem &llhatott, mint a Koponyahelyen a
Golgotan. Ahhoz hasonldéan, ahogy az emberi lény kozpontja, tudatanak kdzpontja a szemek kozott, az
orrnyereg folott van, agy a Foldnél is a Golgotan talalhaté a kdzéppontja, ahonnan a kozmosz szellemi
létének részesévé valik.

* Az éteri foldrajz kezdeti kidolgozéasait Gilinther Wachsmuth ezen konyvei tartalmazzak: I. ,,Die
atherischen Bildekréfte in Kosmos, Erde und Mensch” [A Kozmosz, a Fold és az ember éteri épitderdi]
(1924), 11. ,,Die dtherische Welt in Wissenschaft, Kunst und Religion” [A tudomény, miivészet ¢és vallas
éteri vilaga] (1927).

Az 06si kereszténységben ugy volt jelen Golgota bensdségesen koltdi €s bolcs képe, mint a Fold
kezdetektSl fogva kozponti szent helye. Az ilyen bolcs hagyomanyok tanusagtétele Adam konyve, melyet
kés6bb szir nyelven ,,Kincsek barlangja” néven jegyeztek le. Ebben sz van arrél, hogy amikor Adamot
és Evat kitizték a Paradicsombol, , leereszkedtek a paradicsomi hegy mentén, és egy bizonyos hegy
cstcsan talaltak egy barlangot. Beléptek és elrejtéztek, mivel mindketten sziizek voltak. Mivel Adam meg
akarta ismerni Evat, a paradicsomi hatirokrol aranyat, tomjént és mirhat vett, és bevive azokat a
barlangba, megaldotta és megszentelte azt veliik, hogy imadsag helye legyen az ¢ szamara és a fiai
szamara, ¢s Kincsek barlangjanak nevezte el”. Ez volt a Golgota dombja. E bolcs képnek megfeleléen
lényegében itt kezd6dott el az emberiség foldi sorsa. Tovabbhaladunk az idében. Amikor Noé megérezte
halalanak kozeledtét, ezt mondta fianak, Sémnek: ,,Fogd meg észrevétleniil Adam holttestét, mely a
barkaban van elrejtve, vegyél az itra magaddal kenyeret és bort, és az ifju Melkisédekkel indulj el a Fold
kozepéhez”. Ott, Adam sirjan, mint az 6rok oltdron kellett Melkisédeknek megalapitania a szertartas
kultuszat. Angyalok kisérik Sémet és Melkisédeket, akik Adam holttestét viszik, és atvezetik ket a
Golgotara. Ett6l kezdve a Kincsek barlangjaban van az Adam-sir oltara. Eppen ott, Jebusz hegyén
talalkozik Abraham Melkisédekkel, és az 6 papi kezébdl kapja a kenyeret és a bort'*. Es Abraham szintén
itt, ezen a helyen késziil feldldozni Izsékot. Jeruzsalem alapitasa Izsak felaldozasanak évében torténik. A
Kincsek barlangjat rejtd dombon talalkoznak a pasztorok és a magusok. Es amikor Krisztus ott, a
Kereszten meghal, a vér és a viz a landzsa iitotte sebbdl Adam szajara folyik. Ez Adam megkeresztelése
¢s megvaltasa a Koponyahelyen.

Ugyhogy az 6si kereszténység finoman érz6 tudasa szamara Golgota egyidejiileg a Kincsek barlangja,
a Fold kozepe, Adam sirja és az 6rok fopap, Melkisédek oltara volt. Amikor az 8si kereszténység még
képi latassal rendelkezd vildga késObb atadta helyét a romai-foldi tudatnak, mely kizardlag a kiilsd
torténelem tényei ismeri, Golgota az ereklyék megtalalasanak jelentds helyszinévé, az emlékek
lakhelyévé valt, ahol jambor zarandokok gondolkodtak azon, ami egykor itt végbement. Az 0j szellemi
tudat szdmara Golgota dombja foldivé valt dsképként és minden teriileten fontos szellemi torvényként
mutatkozik meg. A Foldnek megvannak a maga koponyahelyei, és ezek az embereknek is megvannak.
M:ély egyetemes kapcsolat egyesiti azt, ami az egyik vagy masik koponyahelyen torténik. A foldi
Golgotan Krisztus meghalt. Az emberi koponyahelyen, intellektudlis gondolatokban formalddva a
szellem hal meg. Ahhoz hasonldan azonban, ahogy Krisztus kereszthalala sziikséges volt, ugyantigy
sziikséges a szellem haldla is az agyra tdmaszkodé gondolatokban. Csak e haldlokon keresztiil lehetséges
a Fold és az ember isteni jovojét elérni. A két Golgota mély kapcsolatanak érzékelése folyamatosan ujra
és ujra létrejon, és ennek egyre ujabb bizonyitékai vannak. Igy Hegeltdl ,,A szellem fenomenologiaja”
azon klasszikus szavakkal zarul, melyek azt hivatottak kifejezni, hogy az abszolut szellem kiviil a
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torténelemben, beliil pedig a torténelem rendezett ismeretében nyilvanul meg: ,Ezek egyiitt, mint
megértett torténelem, az abszolut szellem emlékezetét, koponyahelyeit, tronjanak valosagat, igazsagat és
bizonyossagat alkotjak, mely nélkiil a szellem élettelen maganyban lenne; csak

aus dem Kelche dieses Geisterreiches
schaumt ithm seine Unendlichkeit
[E szellem-birodalom kelyhébdl

habzik feléje sajat végtelensége]”"”’

Az emberi szervezetnek leginkabb a feje van alarendelve az asvanyi csontanyagnak, és ezért
mindennél jobban 4t van itatva a halallal. Eppen ezért valt a koponya, a halott fej a halal legkiemelkedbb
szimbolumava. Amikor az ember tudata teljesen a homlokhelyen 6sszpontosul, itt az embernek a halallal
valo talalkozdsa megy végbe. Hiszen az emberi torténelem szemiink szamara nyildé gazdagsagat tekintve
butasag lenne azt feltételezni, hogy az ember tudata mindig olyan volt, mint most. Az emberiség
torténelme a tudat végtelen valtozasainak és végtelen fejlodésének torténelme, lényegében tudatok
sokasagan keresztiili elérehaladas. Es a fejlodést a kovetkezé modon lehetne vazolni: az emberi alakon
felfel¢ emelkedik, amig el nem éri a koponyahelyet. A tavoli miltban az 6si prekulturdk meghokkentd
gazdagsaga a végtagok tudattalanabb tudatdbdl szdrmazott. Ma mar mindebbdl csak jelentéktelen és
teljesen csonkitott részletekkel rendelkeziink (pl. a néger kultiraban). Késébb azoknak a kulturdknak a
vilaga fejlédott, melyek elsdsorban az érzé szivtudatbol eredtek. Ezek toltik be az altalunk ismert
torténelem legdsibb tereit. Most az emberiség tudata elérte a koponyahelyet. A gondolkodé tudat a
megtett ut korabbi fokaival 0Osszehasonlitva szegénységével tiinik ki. Az emberi gondolkodas
koponyahelyén meghal az ember és a vilag is, ugy a gondolkodd, mint az elgondolt. Ugyanakkor az
ember teljesen csak a koponyahelyen ébred fel és szabadul fel. Csak itt tud kilépni az anyag biivoletébdl,
¢s felemelkedni sajat tudataval a mar testtdl fliggetlen érzékfeletti tapasztalatig. Itt ugy érintkezik
egymassal a halal és az 0j élet, ahogy Jeruzsidlemben a Golgota és Arimatiai Jozsef kertjében a
Feltamadas sirja. A Golgota, mint a belsd zardndoklat helye a jelenre mutat; képi forméaban kinalja a
modern kor legmélyebb sziikségleteire a valaszt; megmagyarazza nekiink annak a nagy haldokldsnak az
értelmét, amelyet az intellektualizmusnak kell korunkban elterjesztenie az emberiség korében.

Krisztus foldi élete mintha az emberiség tudati fejlédésének rovid dramatikus Osszefoglaldsa lenne.
Az emberi tudat az évezredek folyaman hatalmas emelkedést tett meg a koponyahelyig. Krisztus hdrom
sorsdontd év alatt tette meg emelkedését ,fel Jeruzsdlemhez, a Golgotara”. Krisztus foldi utjat két
pillanat-allomés hatarolja. Ezek koziil az egyik az, amikor ldbat a Jordan hullamaiba meriti, hogy

7 Sz0 szerint: ,,E szellemi vilag kelyhébdl forr fel szamara a végtelenség”. Schiller ,,Baratsag” cimii versének Hegel altal
modositott befejezése. Schiller utolsé strofaja a kovetkezo:
Freundlos war der gro3e Weltenmeister,
Fiihlte Mangel - darum schuf er Geister,
Selge Spiegel seiner Seligkeit! -
Fand das hochste Wesen schon kein gleiches,
Aus dem Kelch des ganzen Seelenreiches
Schaumt ihm - die Unendlichkeit.
[A vildg nagy teremtdjének nem voltak baratai,
érezte a hianyt, ezért szellemeket teremtett,
boldogsaganak boldog visszatiikrozddéseit.
De a legfelsobb 1ény nem taldlta magaval egyenl6t parjat, és
az egész lelki vilag kelyhébol
habzik felé — a végtelenség.]

Emil Bock: AZ EVANGELIUM -84 — 12. fejezet — A GOLGOTA TITKAI




felvegye a Janos-keresztséget, a masodik pedig amikor a Koponyahelyen tovises koronas fejét meghajtja
¢s meghal. A kettd kozott torténik az emberré valas. Ez olyan, mint egy emberi alak, amely fokozatosan,
a labtol a fejig alakul, mig végiil Krisztus sorsa az egész embert be nem tdlti és meg nem aldja. Krisztus
emberré valasa igy megy végbe, min a bor felemelkedése a kehelyben, melybe beledntik. A Golgotan a
kehely csordultig telt, az emberi 1ény kelyhe egészen a homlokhelyig van betdltve. Es az emberiség
napjainkban zajlo Golgotdja azt jelenti, hogy befejezddik az ember emberré valasa. A szellemi-lelki
emberi 1ény ma teljesen, maradék nélkiil beleereszkedik a testi principiumba, a homlokhely pedig az
ember tényleges fels hatara. Az ember mar nem nagyobb a testénél, mint ahogy ez korabban volt. A
koponya kemény fedele — az ember foldiben valo végleges meggyokeresedésének végsd megerdsodése.
Epp ezért annyira nehéz a modern embernek vallasosnak lennie és a felsd vilagot érzékelnie — mintegy
Istenként vagy eszmények vilagaként, mivel a modern emberiségben oly erds a hajlam, hogy elengedjen
minden magasat, hogy a mindennapokba hiizzon le mindent, beleértve a legszentebb ¢€s legmagasztosabb
értekeket is.

Krisztus harom f6ldi éve kezdetén megnyilnak az egek a Jordan felett, és fentrdl egy hang hallatszik:
ime az én szeretett fiam, gyonyorkodom benne”. A Koponyahelyen minden foldivé vélt. Az egek helyett
a Templomban szakadnak szét a fliggobnyok. Az Atyaisten hangja helyett az ember hangja hallatszik:
,»Bizony, Istennek Fia vala ez”*. A Jordan-keresztelonél az isteni haromsag nyilatkozott meg: az Atya, aki
a megnyilo mennybdl beszElt; a Fia, vagyis az ember, aki Krisztus 1ényének edényévé valt; a Szent
Szellem, aki a galamb lathaté képében nyilatkozott meg. A Golgotan a Szentharomsag kizarolag foldi
modon, megcsontosodott alakban tiikkr6zodik. Ez mar nem dogma, hanem a minden szféraban uralkod¢ és
azokban testi kifejezésre jutod kép-torvény: a Golgotan harom kereszt emelkedik.

* 1. Mt 27,54

A ko6zépso kereszt: a Fia Keresztje, 6benne mennyei ragyogas ¢l. Azokban pedig, akik jobbrol és
balrol helyezkednek el, eleinte az isteni hierarchidk semmilyen tiikr6z6dését sem lehet felismerni. Amit a
gonosztevok keresztjein latunk, az teljesen foldi, talzottan foldi jellegli. A Krisztus bal keze feldli
gonosztevd, gorcsdsen megcsontosodott és megkovesedett, semmilyen melegséget nem Orzott meg.
Cinikus csufolddas szol beldle: ,,Ha te vagy a Krisztus, szabaditsd meg magadat, minket is” (Lk 23,39). A
jobb keze feldli gonosztevé még megdrizte érzékeny szivét, & puhabb és vildgosabb. A halallal
szembesiilve mar képessé valik Krisztus 1ényét igazi alakjaban meglatni és dsszekapcsolddni vele.

Egyik gonosztevOt sem lehet véletleniil blindzové valtnak nevezni. Itt érvényesebb, mint barhol
mashol, hogy minden kiils6 csak az egyetemes torvények nyilvanvalova valasa, hogy ,,alles Vergingliche
nur ein Gleichnis” (Ami tiinékeny, csupan hasonul6)'®. Itt kiilondsen jogosak a klasszikus miivészet
alkotasairol Goethe altal Olaszorszagban mondott szavak: ,Ime, ahol a sziikségszerliség, ime ahol az
Isten”'. A két gonosztevoben az igazsagtol vald azon két lehetséges emberi elhajlas testesiil meg, mely
vilagosan kihallatszik e szavakbdl: ,,aljassag” és ,,fennhéjazas”, ha ezeket a szavakat térbelileg képzeljiik
el. Ezek koziil az elhajlasok koziil az elsd, melyet az antropozéfidban arimaninak neveziink, a mélység
hideg és halott eréi hatalma alé keriilést jelenti, melyek az embert megdermedésre késztetik és az anyagi
vilag latszatahoz kotozik. A masodik elhajlasi lehetdség, a luciferi, ez a biiszkeség csabito, tiizes erdinek

1% Faust”. I1. rész, ,,Hegyi szakadékok” (a ,,Faust” végétdl szamitott 8. és 9. sor).

19 Hier ist Notwendigkeit, hier ist Gott” (,,Olaszorszagi utazas”, ,,Mésodik tartozkodas Romaban”.1787. szeptember 6-i
jegyzet) Nem pontos az idézet, Goethe-nél ez 4ll: ,,Da ist die Notwendigkeit, da ist Gott», habar az értelme valtozatlan
marad
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hatalma alé kertilés, melyek elidegenitik az embert a Foldtdl és céljuk, hogy tisztatalan tiiziikkel elégessék
6t. A harom kereszt Krisztust abrazolja szamunkra Ariman és Lucifer kozétt. Es a Lukacs-evangélium azt
mutatja meg nekiink, hogy az arimani (a baloldali gonosztevd képében) tragikus reménytelenséggel
kiiloniil el Krisztustdl, mig ott, ahol a luciferi kisértés uralkodik (a jobb keze fel6li gonosztevonél) még
megtalalhat6 a Krisztushoz val6 hozzaférés.

Krisztus Ariman és Lucifer kozott — szintén egy haromsag. Ugyanakkor ez tulsdgosan foldi
haromsdg. Az arimani — annak az atyai principiumnak karikataraja és eltorzuldsa, amely minden, a
multbol felénk jovo 1étestilt felett uralkodik. A Iétesiiltben az ember vagy az egész 1€t atyai alapjat talalja
meg, vagy a hiis halalt. A luciferi pedig az egész jovo felett uralkodd szellemi principium karikatraja és
eltorzuldsa. A Szent Szellemen keresztiil az embert vagy egy hatalmas lelkesedés, vagy egy tisztatalan,
tulsdgosan elhamarkodott luciferi szenvedély vonzza a jovo felé.

A héaromsag értelmezése, legyen az akar az Atya, Fil és Szent Szellem égi Haromsaga, akar Ariman,
Krisztus és Lucifer foldi haromsaga, vagy akarmilyen kozbiils6 forma haromsaga, semmi esetre sem
csupan intellektualis természetli kérdés. Ez azon poziciok egyike, melyekben a keresztény gondolatnak
miivészi-képi momentumokat kell észlelnie. Mig a Szentharomsagrol valé minden beszéd a festészethez
hasonlit, addig a Szentharomsag minden értelmezése olyan, mint annak szemlélése, és melyben a
haromsag mind a teremtés, mind az Evangélium mélyebb rétegeinek megértésére szolgald képi kulccsa
valik.

Ezt Lukacs evangéliumanak példajan lehet megvilagitani. A 13. és 14. fejezetben két gyogyitasrol
esik sz6, melyeket Krisztus, az irastudok €s farizeusok tiltakozésa ellenére, szombaton hajt végre: az els6t
magaban a zsinagdégaban, a masodikat pedig a farizeusok egyik vezetdjének héazéban. Krisztus
meggyogyitja az elcsontosodott asszonyt (Lk 13,10-17) és a vizkoros férfit (Lk 14,1-6). Ezek a betegségek
egymassal homlokegyenest ellentétes jelleglieck. Az arimani és luciferi egyoldalisag itt nem moralis
elhajlasként, hanem fizikai betegségként jelenik meg. Az asszony mar 18 éve szenved az Ot
megcsontosito és kiszaritd betegségtol, mely meghajlitotta a testét, csontossa €s mozgaskorlatozotta tette
azt. A ndi szervezet a maga természete szerint puhabb a férfiénal, igyhogy ha azt latjuk, hogy egy not
ilyen betegség sujt, akkor ez az arimani gonoszt hangstlyozza. Pontosan ugyanigy a luciferi gonosz
hangsulyozasa lesz az az eset, amikor olyan férfi szenved tdle, akinek a keményebb szervezete valik
gyengitd er0k zsdkmanyava. Ariman és Lucifer kozott van Krisztus, 6 mind az egyik, mind a masik
iranyban gyogyit: a megmerevedettet mozgasra készteti, a szétfolyot pedig partok kozé vezeti. Krisztus —
a vilag egyensulya.

A két esemény szdgesen ellentétes mivolta részletekbe menden ki van dolgozva Lukacs
Evangéliumaban. Krisztus az 6kor és a szamar képére mutatva utasitja vissza a torvény szigoru Oreit. A
megcsontosodott asszony gyogyitdsa utan ezt mondja: ,,szombatnapon nem oldja-¢ el mindenitek az 6
Okrét vagy szamarat a jaszoltol, és nem viszi-¢€ itatni?” (Lk 13,15). A vizkoros gyogyitasa utan pedig ezt
mondja: ,,Ki az koziiletek, akinek szamara vagy oOkre a kutba esik, és nem vonja ki azt azonnal
szombatnapon?” (Lk 14,5). Az Evangéliumban megjelend képi szavak isteni pontossagan a végteleniil
elcsodalkozhatunk. Egyik esetben azt latjuk, hogy az 0krét vagy a szamarat a vizhez vezetik: ez atvitt
értelemben is torténik, mivel Krisztus meggydgyitja a kiszaradt asszonyt. A masik esetben azt latjuk,
hogy az okrdt vagy szamarat a vizfeleslegtdl szabaditjak meg: €s ezt ismét atvitt értelemben kell érteni,
mivel Krisztus vizkorsagbol gydgyitja meg a férfit.
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Az elsd gydgyitds szombaton a zsinagdgaban torténik. De hiszen maga a zsinagdga nem valt-e az
arimani megkeményedés és megcsontosodas zsakmanyava? A masodik gyodgyitds szombaton a farizeusok
egyik vezetdjének hazaban torténik. De hiszen a farizeusok és vezetdik nem szenvedtek-e gdgben,
biiszkeségben, nem engedtek-e Lucifer kisértésének, nem szenvedtek-e szellemi vizkoérsdgban és
felfuvalkodottsagban? Az evangélium folytatja (még mindig a farizeus-vezetd hazaban vagyunk): ,.Es egy
példabeszédet monda a hivatalosoknak, mikor észre vevé, mimodon valogatjak a f6 helyeket; mondvan
nékik: Mikor valaki lakodalomba hiv, ne iilj a {6 helyre; mert netaldn naladnal nagyobb tiszteletben allo
embert is hivott meg az, Es eljovén az, aki mind téged, mind azt meghivta, ezt mondja majd néked:
Engedd ennek a helyet! Es akkor szégyennel az utolsé helyre fogsz iilni. Hanem mikor meghivnak, men;
el és iilj le az utolsé helyre; hogy mikor eljé az, aki téged meghivott ...” (Lk 14,7-11). Eppen Lukécs
Evangéliumanak kontextusdban oly fontos, hogy vildgosan felfedezzilk Krisztus gyogyitod
tevékenységének szellemi alapjait, a gyogyulds harmassagat. Lukacs orvosként megmutatja nekiink
Krisztust, az Arimén és Lucifer kozti egyensuly urat.

M¢ég egy példa Lukacs Evangéliumabol. A 13. fejezet elején van a kovetkezd hely, amely
rejtélyességével tlnik ki: ,,Jovének pedig ugyanazon idében némelyek, kik néki hirt mondanak a
Galileabeliek fel6l, kiknek vérét Pilatus az & aldozatukkal elegyitette. Es felelvén Jézus, monda nékik:
Gondoljatok-¢, hogy ezek a Galileabeliek bilindsebbek voltak valamennyi Galileabelinél, mivelhogy
ezeket szenvedték? Nem, mondom néktek: st inkabb, ha meg nem tértek, mindnyajan, hasonloképpen
elvesztek. Vagy az a tizennyolc, akire raszakadt a torony Siloamban, és megélte 6ket, gondoljatok-¢,
hogy blindsebb volt minden mas Jeruzsalemben laké embernél? Nem, mondom néktek: sét inkdbb, ha
meg nem tértek, mindnyajan hasonloképpen elvesztek” (Lk13, 1-5).

Két eseményrdl van itt sz, melyek mindegyike emberek meghatarozott csoportjanak életébe kertilt.
Az egyik esetben ez kivégzés volt, a masik esetben pedig egy baleset. Az Evangélium szokasos értési
modja Krisztus e szavaibol csak egy altalanos jelzést tud kivenni, valami olyasmit, hogy a sors
igazsagossaga azokban az esetekben is gydzedelmeskedik, amikor az embereket az életbdl hirtelen halal
veti ki, minden személyes biin nélkiil. Ebbdl egyesek hajlamosak azt gondolni, hogy az ember 4ltalanos
blindssége elegendd alapot szolgaltat Isten valtozatos, kiilsdre megjovenddlhetetlen itéletéhez. Nem az a
meglepdbb, hogy az embert eléri a biintetés, hanem az, hogy megkegyelmeznek neki. Eppen igy értik
Krisztus szavait: ,,ha meg nem tértek, mindnydjan hasonloképpen elvesztek”.

Az ilyen értelmezést semmiképp sem tarthatjuk kielégitdnek. Valdjaban teljességgel atvezet
benniinket a keresztény képzetekbdl a kereszténység eldtti vilagba. Az ilyen értelmezés hibas mivoltara
az a koriilmény utal vilagosan, hogy semmilyen kiilonbségtétel sincsen a két eset kozott — akdzott, ami
Galiledban és akozott, ami a siloami toronnyal tortént. Csak ha a kiilonbségiiket sot ellentétiiket keressiik,
akkor tesziink szert a helyes értésiikh6z valo kulcsra.

Az arimani és luciferi eltévelyedés lehetdsége nemcsak az egyes ember moralis életében van jelen,
hanem azon vallasi és kulturaramlatok kdlcsonhatdsdban is, melyek hordozdi egyes embercsoportok.
Vannak elmaradott és a korukat megel6z6 aramlatok. Az, ami til konzervativ, a réginek az arimani
megcsontosodasahoz, a til modern pedig luciferi széteséshez vezet. A Galiledban gyakorolt felajanlasi
kultuszok, melyeket Pildtus megbiintetett, olyan cselekedetek, melyek a kordbbi emberiség idejében
teljesen jogosultak voltak, méra pedig mar helytelenné valtak, mivel az emberiség elérehaladt. Ami
egykor helyes volt, késébb fekete-magia jellegét Slthet. Az egyes ember ebben nem bilinds, mégis egy

[Emil Bock: AZ EVANGELIUM ~87 - 12. fejezet - A GOLGOTA TITKAI




egész embercsoportot terhel az elavultba vald degradacidja, és feleldsséggel tartozik eltévelyedése
kovetkezményeiért. Amilyenek a galileaiak, az elavult kultuszcselekedetekhez ragaszkodasukat
megorzok, olyanok mindazok az emberek, akik nem forditjak at a multat a jelenbe, akik ragaszkodnak a
régihez és megcsontosodnak abban. Ezért is mondja Krisztus: ha mindny4jan részesei vagytok az arimani
kulturalis egyoldalisagnak, és ha nem lesztek rra azon, akkor ilyen vagy olyan mdédon ugyanaz a sors
kell, hogy elérjen benneteket, mint a galileaiakat. SiloAmban a torony felépitése, ami a babiloni torony
egyfajta ismétlése, luciferi kulturdlis egyoldalisagot jelent, ami a jovo tul gyors megeldlegezése, egy
szupermodern kezdeményezés. Ami azt illeti, elég csak azt a tiszteletlenséget érzékelni, amely az 6si
emberiségben minden toronyépitést kisért. Még meg kellett érni ahhoz, ami késébb (mindenekeldtt a
gotika korszakatdl kezdve) az épitészet torténetében valami magatdl értetddoveé valt. Addig pedig ez
szentségtorés, hiibrisz?”, kulturdlis gég volt. Es maga a Siloam megnevezés is alahuzza ezt. Siloam
jelentése: ,.elhivds”. A torony ¢épitdinek luciferi moddon voltak eltelve sajat jovore vonatkozo
misszidjukkal. Es tornyuk Gsszeomldsa biintetés volt ezért az eltévelyedésiikért. Megint csak ez a vétség
van jelen minden olyan kultiran beliil, mely iddeldttiséget rejt magaban. Krisztus ezt mondja:
»Mindnydajan részesei vagytok a luciferi kulturalis egyoldalusagnak, s ha nem gydzitek azt le, ilyen vagy
olyan modon ugyanaz a sors fog elérni benneteket, mint a silodmi torony épitoit.

Ily modon, a Lukacs-evangélium e rejtélyes részében ismét a 1ényében egyensulyt hordozo Krisztust
latjuk, aki kiegyenlit Lucifer és Ariméan ko6zott, a ,,mar ne” és a ,,még ne” kozott. Krisztus a Galiledban és
a silodmi toronynal 1évé aldozatok kozott, a hajlott asszony és a vizkoros férfi kozott — mindezek
elokészitd fokai a harom kereszt hatalmas golgotai képének: Krisztus a két gonosztevd kozott.

Kajafas, Pilatus, Herodes — harom folyamat

August Strindberg, aki képes volt néhany zsenialis vonassal érzékeltetni az olvas6 szamara a korszak
szinezetét, torténelmi miniatirdiban Golgota misztériumdramajanak férfi résztvevdit ugy csoportositotta,
hogy né¢hanyan mar lathatova valnak e drama szellemi alakjai koziil. Az egyik az ilyen rovid, villamlasra
hasonlitdan mindent megvilagitd jelenetekbdl az, amelyben Pilatus és Herddes talalkozik a Jeruzsalemi
Templom udvaran, aztdn még Kajafas is csatlakozik hozzajuk. Herodes és Pilatus Krisztusrol beszél,
rdadasul Herodes féktelen mintegy kéjvaggyal fordul a szellemi targyak felé. Képzetei fantasztikus-
kalandos jellegliek: ,,Megparancsoltam, hogy fejezzék le ezt a Janost, és azt hittem, hogy minden
befejezddik; és tessék, most mindeniitt megjelenik”. Herddes azt feltételezi, hogy Jézus a lefejezett Janos
kisértete. Pilatusnal mintha felvillanna a tavolbol Krisztus 1ényének helyes értelmezése.

Pilatus: Jézus nem 6; 6 mas.

Herodes: Te igy gondolod, én pedig hiszem, hogy Janos feltdmadt.

Pilatus: Valamikor a nép is azt hitte, hogy Janos a messids, ugyanakkor Janos Jézusra mutatott.
Herddes: Lathatnam-e legalabb egyszer azt az embert, akir6l mindenki beszél?

Pilatus: Ez nem annyira konnyti, hiszen 6 hol itt van, hol ott.

Herddes: Igaz, 6 vagy magus, vagy varazslo, akikbdl korunkban sok van.

00 A gorog VBpic a régi gorogdk képzeteiben a hdsiességbdl eredd valo tulzéd arrogancia, vagy a felmagasztalasra és arra, hogy
az istenekre hasonlitsanak, amit ez utobbiak altalaban megbiintettek.
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Pilatus: Lehet, de a nép azt hiszi, hogy 6 az a megigért ember, aki majd megszabaditja a népet.

A beszélgetést zaj szakitja meg a Templomban. Mindketten azt feltételezik, hogy a csaszar szobrat
allitjak fel a Szentek Szentjében. Nem rejtik el utdlatukat a csdszar esztelen kultuszanak ezen
szlileményeivel kapcsolatban, és Pilatus ezt kiilondsen nyiltan kimutatja, pedig 6 végiil is Tiberius csaszar
hivatalnoka [csinovnyikja]. Belép Kajafas, aki a zaj igazi okat is elmagyardzza. A galileai, a nép
bajkeverdje elzavarta a pénzvaltokat a helyiikr6l. Most a Herddes szavaibdl kordbban kihangzo, j
benyomadasok utani kéjes és buja vagyakozashoz, Pilatus emberi moédon kérdezd hangjahoz még hideg
gytlolet is tarsul.

Pilatus: Fépap, mondd meg nekiink, mi a helyzet ezzel az emberrel? Hiszed-e, hogy 6 a megigért
messias?

Kajafas: Hogyan hihetnék ebben! Egy szegény acs fia, aki értelmében meghibbant. Isten ments!
Amikor Kajafas, a zsidod elmegy, Pilatus ezt mondja:
Kegyetlen nép! Herddes, te is izraeli vagy-e?

Herédes: Nem Jakob, hanem Ezsau hazabol, hiszen edomita vagyok, és az anyam szamaritanus volt,
a lenézettek fajabol! Jakob ellopta Izsaktol az elsOsziilottség jogat, és ezért nem szeretem Jakobot és a
tizenkét torzset.

Pilatus: soha nem szerettem volna latni ezt a foldet, hiszen semmi j6 nem szarmazik beldle.

Itt mar pontos jellemrajz szerepel e harom emberrdl. Hairmassag van most itt eléttiink: a romai Pilatus
koziilik a legemberibb, ¢ kozépen taldlhato, a luciferi moédon langoldé Herodes €és az arimani modon
hidegvéri Kajafas kozott. A golgotai harom kereszt eldre vetiti arnyékat — azoknak az emberiség-
aramlatoknak a képviseldi alakjaban, akiknek az a szerep jutott, hogy felallitsak Krisztus Keresztjét.
Kajafas arimani feketesége és Herddes luciferi vorose oldalrol arnyékolja be annak a romai Pilatusnak a
fehér togajat, aki az emberiség torténelmének egyik legmegrenditébb személyisége.

De mi a helyzet Pilatussal? Hiszen egy embert sem emlitenek név szerint oly gyakran keresztény

95201 _

istentiszteleten, mint Pildtust. ,,Szenvedett Poncius Pilatus alatt... igy hangzott el évszdzadokon

keresztiil, ezernyi hangon. Ki ez az ember, akinek ilyen végelathatatlan szébeli emléket allitottak?

A nyilvanvaldan értelmetlen és nevetséges kifejezésben annak az dsi bolcsességnek az utolso

visszhangjat taldljuk, amely Pilatus alakjahoz kotédik. Nevezetesen ezt mondjak: ,,Ponciustdl Pilatusig
99202

kiildozget”, ezalatt végtelen ide-oda jarast értve (pl. egyik biirokratikus hatdsagtol a masikig). Ez a

21 A pravoszlav Hitvallas negyedik tagja: ,,Aki értiink keresztre feszittetett Poncius Pilatus alatt, és szenvedett és eltemették™.
Ugyanez gorogiil: ,,otavpodévta te vnép nuav eni [lovtiov [Tkdrov kai Ttabdévra kai tapevta”. Latinul az apostoli
Hitvallas (Symbolon Apostolorum): ,,passus sub Pontio Pilato, crucifixus, mortuus et sepultus”. A tradicionalis latin Credo
(Hiszek) egyenértékii a pravoszlavval, vagyis a Niceai Hitvallassal: ,,Crucifixus etiam pro nobis sub Pontio Pilato, passus et
sepultus est” (ugyanez szerepel az 1564-ben megjelent Tridenti Hitvallasban is). Pilatusrél van még egy ilyen német szolas:
,Man gedenkt seiner wie des Pilatus im Credo” (,,Rossz emléket hagyott magérél”; sz6 szerint: ,,Ugy emlékeznek ra, mint
Pilatusra a »Credo-ban«”.

22 V. MLL Michelson: Orosz gondolat és beszéd, 2. kétet, 35. oldal (P. 262*): , ,[Tunatuts (»pilatyitty«) (hasonlat) kinozni,
tirannizalni (utalas Poncius Pilatusra).V6. Von Pontius zu Pilatus (schicken, laufen). [Ponciustdl Pilatusig (kiildeni, futni), a
megfeleld német utalds a Michelson-jegyzékben, 28.0.]. V6. Mener de Caiphe a Pilate. [fr. Kajafastol Pilatushoz vezetni] A
német szohasznalat hibas: tévesen szerepel a Herodestdl Pilatusig (és forditva) helyett. Ez a hiba abbdl eredt, hogy a nép
megszokta hallani ezt a két szot: »Poncius« és »Pilatus« (A Pontius Pilatus — Pilatus teljes neve helyett), és azt gondolja,
hogy ez két személy. V6. Lk 23,6-12)”.
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kifejezés a romai-katolikus mise vilagaba nyulik vissza. Minden valodi keresztény oltarcselekedetben az
oltar egy ¢€l6, vilagosan tagolt Iény, és egyaltalan nem mindegy, hogy az egyes kultuszcselekedetet az
oltar jobb, bal vagy kozépsd részén végzik. Minden oltdron az élethdromsag 1égzése érzddik; az oltar
kdzepén transzszubsztancidcioban maga Krisztus tapasztalhato meg. Ugyanakkor azt megel6zden, hogy
az oltari szertartdsok a transzszubsztancidcidhoz jutndnak, még az evangéliumi olvasasnak ¢és
felajanlasnak kell megtorténnie. Az Evangélium balrél, az Atya oldalar6l hangzik fel; a felajanlas, az
emberi szivnek az Isten Szavéra adott valasza az oltar jobb oldaldn, a Szellem oldalan valosul meg. Aztan
mar kozépre ériink, ahol Krisztus transzszubsztanciacioban és Girvacsoraban adja 4t magat a hivoknek. Igy
a Keresztény Kozosség oltari szertartasaiban teljes szellemi tudatban lettek megujitva a modern kor
szdmara a térbeli oltar misztériumai. A rémai-katolikus misében, az 6si tradicioknak megfelelden szintén
megjelenik az oltar oldalainak valtakozasa, ugyanakkor ez mechanikusan, mindenféle tudatos értelem
nélkiil torténik. A katolikus papoknak sokszor feltett kérdésemre, hogy mit gondolnak a Brevidrium
jobbrol balra valo athelyezésérdl, amikor a Levelekrdl attérnek az Evangéliumra, €s a jobbra torténd
visszahelyezésérdl a felajanlas-offertorium®® eldtt, ezt a valaszt kaptam: ,,Err6l nekiink soha senki sem
beszélt. Végso esetben azt mondték, hogy az oltar egyik oldalardl a masikra valé atmenés — €ppen ez a
»Ponciustdl Pilatusig kiildozgetni«”.

Az 0Osi szemlélddd bolcsesség Pilatusban azt az alakot érezte, amely a jobb és bal oldal kozott,
Ariman és Lucifer kozott kozépen all, azt az embert, akinek a mellkasaban két 1élek lakik™.
Tulajdonképpen Pilatus egy ember mint olyan, nem a sz6 magasabb értelmében ember, aki mar elérte a
baloldal €s jobboldal szintézisét, aki megtalalta Krisztus egyensulyat, hanem foldi értelemben vett ember,
akinek még eldtte all, hogy megtaldlja az utat Szkiilla és Khariibdisz kozott, hogy elérje az ,,arany
kozepet”. Rudolf Steiner éppen az antropozoéfiai tevékenységének kezdetén egy szlik kor szamara tartott
eldadasban valami egészen fontosat mondott ,,Poncius Pilatus” neve kapcsan. Elmagyarazta, hogy ez a
gorog ,,moévrog muintds” kifejezés latinositott formaja (pontos pyletos). Szd szerint ezt jelenti: ,,tenger
oszlop-kapukkal™®. Tehat ez az 6si vilagban széleskoriien elterjedt képzet. Akkor az emberek egy tengert
gondoltak el maguknak, a Foldet koriilmoso 6ceant, amely atjarat a Foldtdl az éghez, tigy, hogy az eget az
emberek vilagatol kapuk valasztjak el, melyeket két oszlop alkot. A kapuk, melyek a Foldkozi-tengerbol
az Atlanti-6ceanba vezettek, ,,Herkulesi oszlopokként” voltak ismertek. Kapukhoz hasonl6 moddon
értelmezték a keleti kijaratot, a Dardanelldkat is, melyek a Fekete-tengerhez, a Pontus Euxinus-hoz
vezetnek. Az embernek ahhoz, hogy a masvilagba jusson, két oszlop kozott kell elhaladnia, meg kell
talalnia a ,,Pontosz piletosz”-t. Aki eljutott az oszlopok kettdsségéhez, az ,,Poncius Pilatus”.

A legmélyebb bolcsességgel teli véletlenek egyike volt, hogy a golgotai misztériumdrama egyik
foszerepldje a Poncius Pilatus nevet viselte. Nyilvanvalo, hogy ennek a ténynek a ,,vak véletlenszertisége”
mar nagyon gyorsan eltlinne, ha abbol indulhatnénk ki, hogy Pilatus nem a sziiletésétdl kezdve viselte a
neveét, hanem csak a misztériumokba vald beavatasa utdn, amilyenként azok fennmaradtak még a Romai
Birodalom idején. A torténelembdl ismert sok jelentds romai személy nem sziiletésekor kapta a nevét,
hanem az a tisztségiik késébb felvett neve volt. gy példaul Augustus csaszart fiatalkordban, amig nem
jutott el a csaszari pozicioba, Octavianusnak hivtak. Mindabban, ami a Golgota koriil torténik, semmilyen

23 1. a 42. jegyzetet az offertoriumrol (felajanlasrol).

204 Németiil ,,in dessen Brust zwei Seelen wohnen”. V. Faust szavaival: ,,Zwei Seelen wohnen, ach! in meiner Brust” (Az én
keblemben — ah! — két 1¢lek él) (,,Faust”, Els6 rész, ,,A varoskapu eldtt”).

5 V6. GA92 (Berlin, 1904. oktober 28.). Itt az hangzik el, hogy Krisztus misztériumi értelemben ,,Pontosz piiletosz” ala,
vagyis az anyag ezoterikus szimbolumaval lett eltemetve.
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véletlenszerliség nincsen, minden, ami torténik, képmas és analdgia. Minden alak egy egyedi torténelmi
személyiség és egyidejiileg a bolcsesség 0rok képmadsa.

Maténal, Marknal és Janosnal Jézus dolgaval kapcsolatban csak két kihallgatas tiikr6zodik:
Kajafasnal és Pilatusnal. Egyediil Lukacs abrazol hdarom kihallgatast. Jézus Kajafas elott, Pilatus elott és
Herddes elott. Azt vessziik észre, hogy Jézust valoban emberi kezekbe adjak at, amikor a harom alak és
aramlat hatalmaban latjuk, akik a maguk médjan az egész emberiségnek magat a l1ényegét képviselik:
Kajafas az arimani aramlatot, Pilatus a k6zépsd, romai dramlatot €s Herddes a luciferi aramlatot. Krisztust
az emberiség oltarara vezetik — annak bal és jobb oldalén, tovabba kdzépen.

Krisztus a fopap palotdjaban a hazugsag ¢s a halél hideg erdvel keriil szemtdl szembe: ,,A f6papok
pedig és a vének és az egész tandcs hamis bizonysagot keresnek vala Jézus ellen, hogy megolhessék 6t
(Mt 26,59). De mi is volt az a hazugsag, melyre a hazugsag tanti mutattak? Itt Ariman mithelyének a
legmélyebbjébe tekintiink. Janos Evangéliuma Kajafast Lazar feltimadasa utdn egy nem feltind, mégis
fontos szerepben abrazolja: ,,Egy pedig 6 koziilok, Kajafas, aki fépap vala abban az esztenddben, monda
nékik: Ti semmit sem tudtok. Meg sem gondoljatok, hogy jobb nékiink, hogy egy ember haljon meg a
népért, és az egész nép el ne vesszen. Ezt pedig nem magatél mondta: hanem mivelhogy abban az
esztendSben fpap vala, jovendét monda, hogy Jézus meg fog halni a népért; Es nemcsak a népért, hanem
azért is, hogy az Istennek elszéledt gyermekeit egybegytjtse” (Jn 11,49-52). Jézus elfogasa utan, amikor a
vizsgédlat megkezdddik Kajafdsnal, Janos Evangéliuma specidlisan emlékeztet Kajafasnak erre a
profétalasara: ,,Es vivék 6t eldszor Annashoz; mert ipa vala ez Kajafisnak, aki abban az esztendében
fopap vala. Kajafas pedig az vala, aki tandcsolta vala a zsidoknak, hogy jobb, hogy egy ember vesszen el
anépért” (Jn 18, 13-14).

Tehat Kajafas fOpap tisztségének koszonhetden adott a szellemi vilagbol jovo kinyilatkoztatas
észlelése. (Lehet, hogy itt egyfajta spiritiszta szeanszrol volt szd, melyet tizenkét dragakdvel diszitett
hosen, valamint urim s tummim, és fekete-fehér sorsgomb segitségével tartottak””®). Kajafas elore latja a
szellemi eseményt, mégpedig azt, hogy egynek meg kell halnia mindenkiért. Az a szellemi dolog, amely
kinyilatkozik szédmara, igaz; ugyanakkor az értelmezés, melyet ehhez kot, hibas és végzetes
kovetkezményekkel jar. A kinyilatkoztatds lecserélddik, mivel azt az akkori judaizmus 6benne 1évo
arimani szellemisége észleli. Az érzékfeletti igazsdg hazugsagga torzul. Kajafas Krisztus haldldnak az
elérelatasat gy veszi, mint egy feladatot, hogy megdljék 6t. Ezt a torzulast a félelem idézi eld. A zsidok
félnek, hogy a misztériumtitkok betdniai nyilvanossagra hozatalara* Roma az egész nép
megsemmisitésével valaszol, és inkabb egyetlen ember feldldozasat részesitik elényben, mint hogy 6k
maguk haljanak meg.

* Arra, hogy Lazar feltdmadasa misztériumfolyamat, a kozonség szeme lattara végrehajtott beavatasi
aktus volt, Rudolf Steiner mar 1901-ben ramutatott ,,A kereszténység mint misztikus tény” c. konyvében.

Az Gsszegylijtott hamis tanuvallomasok ugyanolyan jellegiiek, mint Kajafas hazugsaga. Hiszen mit
allitottak a tanuk? ,,Ez azt mondta: »Leronthatom az Isten templomat, és harom nap alatt felépithetem
azt«”’(Mt 26,61). Krisztus valoban mondta ezt, ahogy a Janos Evangéliuma (Jn 2,19) elmondja nekiink.
Ugyhogy a hamis tanik nem hazudnak a sz6 szokasos értelmében. Mark Evangéliumaban a hamis tantik
vallomasai — a szavak kiils6 megvalasztasaval — még tokéletesebbek: ,,Mi hallottuk, mikor ezt monda:

2061, 2Mo6z 28,15-30
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»En lerontom ezt a kézzel csindlt templomot, és harom nap alatt mast épitek, amely nem kézzel
csindltatott«” (Mk 14,58).

Mi teszi hazugga Kajafast és a hamis tanukat? Nem az, hogy elferditik az igazsagot, hanem az, hogy
az igazsag elferdiil benniik. Nélkiilozik a magasabb igazsagra vald érzéket, mivel az érzéseik elsotétiiltek
¢és kihtiltek. Kajafas és emberei csak a foldit tudjak megérteni. Ott, ahol a kinyilatkoztatasok az alakok
gazdag jatékat mutatjadk meg nekik, ezek az értelem-emberek csak szakadatlan ellentmondésokat latnak,
¢s azt érzékelik, hogy teljesen érthetetlen hieroglifdk vannak el6ttiik. Nem Kajafas és a hamis tanuk
hazudnak: nem, rajtuk keresztiil Ariméan, a megtévesztés szelleme az, aki hazudik. A hideg emberi agyban
az érzékfeletti igazsag hazugsaggd ferdiil. Valami ilyen, a Kajafds szanhedrinjéhez hasonlé gyakran
torténik a vilagban. Az intellektualizalt értelmi teologia ugyanannyira kevéssé képes megérteni az
Evangéliumokat, melyek kinyilatkoztatdsok, mint Kajafds a sajat jovendolését, a hamis tantik pedig
Krisztusnak a Templomrol szold szavait. Ez a teologia allanddan beleiitkozik az ,,evangéliumi
ellentmondasokba”. ,,De még igy sem vala egyezd az & bizonysagtételik” (Mk 14,59). A jelenlegi
intellektualizalt gondolkodas is valami hasonldt tapasztal az antropozofiai szellemtudomany kijelentései
kapcsan. Kritikusai az ellentmonddasaiba ¢€s latszolagos értelmetlenségeibe iitkdzve szitkozodnak azok
ellen, s nem veszik észre, hogy a szellemi értelemmel bird kijelentéseket eldszor intellektualisan
elferditették, majd csak utdna kezdddott az elleniik valé harc.

Az intellektualis gondolatoknak nem képesek megérteni a szellemi vilagot a maga
kinyilatkoztatasaival. Ime ez az az alap, melyen az ariméani erék kibontakoztatjak tevékenységiiket. Az
emberi fejgondolkodast felhasznalva Ariman eltorzitja a vilagot az ember szamara, kisértet-fatylat dob ra,
igy érve el a hazugsagot és a halalt is, mivel ily modon nem pusztdn az isteni élet el nem ismerésére
készteti az embert, hanem ennek az isteni életnek az elpusztitasara is.

Az 0Osszes Evangéliumban, de ez mindennél jobban vonatkozik a Janos-evangéliumra, Krisztus
Kajafasnal tortént kihallgatasa és Péter megtagadasa Osszefonddik egymadssal. Az olvasé tekintete hol a
fopap palotajanak mélyére iranyul, hol az udvarara tér vissza. Az Evangéliumok ilyen kompozicidja arra
mutat, hogy Péter a tudat arimani elsotétiilésének aldozata, és ez az elsotétiilés az, ami 6t arra készteti,
hogy ezt mondja: ,,Nem ismerem Ot”. Kajafas és a zsidok: a gondolkodas tartds arimani elsotétiilése;
Péter: a tudat hirtelen és éles elsotétiilése a tal sok élménybdl eredd lelki 6sszeomlas kdvetkeztében.

Kajafas ezt kérdezi: ,, Te vagy-¢ a Krisztus, az Istennek Fia?” A valaszt, melyet a Maté-evangélium
ad, Luther igy adja at: ,,Du sagst es” (Te mondad, Mt 26,64). Rudolf Steiner ramutatott, hogy ezek a
szavak valdjaban ezt jelentik: ,,Ezt fenéked kellett mondanod”. Jézusnak nincs értelme azt 4llitania, hogy
0 a Krisztus, ahogyan értelmetlen ezt tantisagként hallgatni valaki mastol. Az elismerésnek csak akkor
van értelme, ha az személyes megvallasnak bizonyul, és csak a személyes megismerésbdl szarmazod
megvallds mindsiil hitelesnek. Itt a kiils tekintély semmit sem ér: Krisztus személyes megismerése
kezdddik. De Kajafas és kornyezete tudatuk arimani elsotétiilése miatt nem képes ilyen megismerésre.
Lukacsnal Krisztus igy valaszol Kajafas kérdésére: ,,Ha mondom néktek, nem hiszitek: De ha kérdezlek
is, nem feleltek nékem” (Lk 22,67-68). Krisztusnak ezt kellett mondania: ,,Ki vagyok én?”, a helyes
valasz pedig igy hangzott: , Krisztus vagy, az €16 Isten fia”. Kajafas nem képes ilyen valaszra, de Péter ezt
valahogy egyszer megadta. Most azonban ezt mondja: ,,Nem ismerem ezt az embert”. Amikor pedig
Krisztus felismerése megtorténik az emberi 1élekben, azzal egylitt megnyilatkozik a lehetdség kozvetlentiil
a mennybe tekinteni. Pilatus elott Krisztus hozzateszi a vélaszhoz Masodik eljovetelének igéretét:
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»Mostantol fogva meglatjatok az embernek Fiat {ilni az Istennek hatalmas jobbjan, és eljoni az égnek
felhdiben” (Mt 26,64). Mit jelent ez? fme, ezt: ,Ti emberek, nem ismertek meg most a testi
kinyilatkoztatdsban. De van még id6. Ha pedig az emberiség a Masodik eljovetelemben, az éteri-
érzékfeletti kinyilatkoztatisomban sem ismer meg engem, akkor a hataridd lejar”. Megkezdddik a
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szellemek szétvalasztasa®’. Krisztus Arimannal harcol az emberek szivéért.

A Janos Evangéliuma részletesebben bemutatja a Pilatusnal tortént kihallgatist. Pilatusnak a
Krisztussal valo beszélgetése és azok az intézkedések, melyeket Pilatus Krisztussal kapcsolatban tett,
csak a misztériumok ¢és az ott elfogadott beavatési szertartdsok vilagabol kiindulva érthetok meg. Pilatus
olyan ember, aki ismeri a misztériumok vilagat. Kétségtelen, hogy bizonyos mdédon maga is beavatast
nyert (pl. a Mithrasz-misztériumokba, melyek a romai hadseregben és a hivatalnokok korében is
elterjedtek voltak). Még ha erds belsd bizonytalansaggal is, de Krisztusban valami magasabbat észlel, és
sejti, hogy 6 egy magas foku beavatott. Kajafas emberei, aki a megko6tozott Krisztust Pilatus palotdjahoz
vezették, nem lépnek be a romai hazaba, nehogy bekoszoljadk magukat a Pészah {innepe el6tti napon.
Pilatus Krisztust a haz bels6 nyugalmaba vezeti. Négyszemkozt kérdezi meg 6t: ,,Te vagy a zsidok
kirdlya?” Ez a kérdés érthetetlen marad, amig a ,,Zsidok Kiralya” titulusnak kizardlag a politikai értelmét
vessziik figyelembe. Pilatus valdjaban a beavatési titulusra gondol, amely a misztériumi fokot hatarozza
meg. Kérdésével Pilatus meg akar gy6z6dni, hogy igaza van, amikor a fogva tartottban magas foka zsido
beavatottat sejt. A kérdés, mely valaszként hangzik el: ,,Magadtol mondod-¢ te ezt, vagy masok besz¢lték
néked ¢én felélem?”, Pilatusnak a sajat itéletében vald kételyérol tanuskodik. A valaszkérdés értelme sok
mindenben hasonlit azokra a szavakra, melyeket Krisztus Kajafasnak mondott: ,Ezt tenéked kellett
mondanod!”

A rémai szemszogébdl ennek vagy annak a népnek a legmagasabb beavatottja egyidejiileg ennek a
népnek az uralkodoja is az anyagi vilagban. Szamara csak a politika és a vallas azonossaga érthetd, amely
legsz¢élsOségesebben a romai csdszarok kultuszaban jutott kifejezésre. Ezért Krisztus jogosan mutatja meg

"7

a rOmai szamdra: ,,Az én orszagom nem e vilagbol vald!” Pilatus megkérdezi: , Kirdly vagy-¢ hat te
csakugyan?” A benyomas hatdsara, melyet Krisztus lénye okozott neki, Pilatus hajlandé belenyugodni,
hogy vannak olyan magas beavatottak, akik nem rendelkeznek kiilsé hatalommal. Meg akarja védeni ezt a
Jézust a sajat népétSl. Es tessék, Pilatus, a csaszar képviselje, ezt mondja: ,,akarjatok-é azért, hogy
husvétiinnepen elbocsassam néktek a zsidok kiralyat?”. Pilatusnak teljhatalma van arra, hogy a Rémai
Birodalomban ezt vagy azt kirdllya nyilvanitsa. Jézust nyilvanosan ezzel a titulussal nevezvén, kirallya
nyilvanitja. Ugyanakkor a nép elutasitja a tartomany gondnokanak e hallatlan cselekedetét. Pilatus
megkorbacsoltatja Jézust és tovisekkel koronazza. De nem azért, hogy megkinozza. Amit Pilatus itt tesz,
az beavatédsi szertartas, melyet nyilvanosan, a nép szeme lattdra akar véghez vinni. Hogy Jézust
biborszinii kontosbe 6ltdztette, annak célja nem az volt, hogy nevetségessé tegye, hanem annak jele, hogy
kész 6t beavatottnak, kirdlynak elismerni. Valaszként azonban minden alkalommal kidltds hangzik:

27 1.19. jegyzet
[a 19. jegyzet ehhez a mondathoz lett adva: ,,Az ilyen alapvet6 [a szellemi vilag 1ényeivel és erdivel valo] érintkezés
mindig az Utolsé {télet, mindig a lelkek jora és rosszra valo felosztasa (Geister-Scheidung).”
Sz6 szerint: ,,szellemek szétvalasztasa”; oroszul mindig kizardlag a ,,1élek tidvosségér6l” van sz (1. korabbi
megjegyzésiinket a ,,szellem” és a ,,1élek” forditasban valo atadasarol). A mindennapi életben a Geister-Scheidung vagy
Scheidung der Geister kifejezésrodl altalaban mély, alapvetd elkiiloniilés, széthtzas, értelmében beszélnek
(,,gondolkodasmadbeli szétvalasztottsag™). A teologidban a ,,Scheidung der Geister” a terminus, melyet a ,,juhoknak a
kecskéktdl” vald szétvalasztasi folyamataként értenek, épp az Utolso itélettel kapcsolatos. Emil Bock gyakrabban hasznalja
e fogalmakat a szellemi teriilethez, és csak masodsorban beszél az ilyen szétvalasztasnak az anyagi vilagra vonatkozo
kovetkezményeivel (1. késobb a 64. jegyzetet errdl: Unterscheidung der Geister).]
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»Feszitsd meg!”. A zsidok megrémitették Pilatust: ,Isten Fidva tette magat!”. Ez pedig tobb, mint egy
kiraly. A kiraly egyetlen nép legfelsdbb vezetdje, az Isten fia pedig a romai képzetek alapjan az Gsszes
nép, az egész vilag legmagasabb uralkoddja. Pilatusnak, mint a csaszar helytartdjanak csak egyetlen
egyetemes uralkodot, egyetlen Isten Fiat kell elismernie, mégpedig magat a csaszart. Megint Pilatus
négyszemkozti beszélgetése kovetkezik Krisztussal. A romai fogalmak szerint az isteni filisag
elismerésére valo legkisebb utalas a csaszar elarulasat jelenti. Es valojaban Pilatus kételkedik a
csaszarban, azon gondolkodik, nem-e Krisztust kellene eldnyben részesitenie. Es megint a kiszabaditasat
akarja meghirdetni. De itt a zsidok a csaszarkultuszon ragadjak meg Ot, azon magan, melytdl a legjobban
szenvednek, és amitdl félnek: ,,Ha ezt szabadon bocsatod, nem vagy a csaszar baratja”. A csaszarkultusz
keretei kozott Pilatus: az ,Isten baratja”, egy olyan tisztség viseldje, amely magédnak a csdszarnak a
jelenlétében szall ra. A zsidok jol tudjak, hol van a legérzékenyebb helye. Es mégis, Pilatusnak
hatalmaban 4ll, hogy minden iinnepélyességgel — ,,ex cathedra”, a bir6i székben iilve a Gabbathan® a
,magaslaton”, azaz a csaszari mindenhatosag tronjan, — Krisztust ,,a zsidok kiralyanak™ nevezze. Ilyen
modon Pilatus a csaszar nevében ¢és kultuszanak oltaran kirdlyt ad a zsidoknak. Pilatus hivatali
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mandatumanak teljes terjedelmében fordul hozzajuk: ,.imhol a ti kirdlyotok!”. Es vélaszként ismét

",

elhangzik: ,,Feszitsd meg 6t!”. A zsidok nagyobb hivei a csaszari kultusznak, mint maga Pilatus, a csaszar
helytartoja. Amikor Pilatus megkérdezi Oket: ,,A ti kirdlyotokat feszitsem meg?”, a fépapok igy
valaszolnak: ,,Nem kirdlyunk van, hanem csaszarunk”. Ilyen mddon a legfelsobb zsido hatalom a csaszar

kultuszanak val6 alavetettségét jelenti ki, amit teljes terjedelemben korabban soha nem tett meg.

A targyalas Pilatusnal 1¢élegzetelallitdé emberi dramava valik, mely a vallastorténeti hattér minden
részletének megtartasdval egyiitt zajlik. Pildtus egy megrendité lelki harc utdn, teljesen a romaiak
gondolkodasi szokéasa hatalméaban, mégis legydzi onmagat, és eljut Krisztus felismeréséig a csaszar
ellenében. Amikor Pilatus a zsidok onaruldsa kovetkeztében vereséget szenved a Kajafas elleni harcban,
mégis a Keresztre erdsit egy tablat, melyen Jézus kirallya valo kihirdetésérdl tesz tanubizonysagot, a foldi
Logosz-haromsagon — latinul, hébertil és gordgiil.

A Herddesnél valo kihallgatas csak Lukacs Evangéliumaban van lejegyezve. Pilatusnak jelentik, hogy
Jézus galileai szarmazasu. és ezért Herddes fennhatosdga ala tartozik, aki ebben a pillanatban éppen
Jeruzsalemben tartdzkodik. Pilatus atkiildi hozza Jézust. ,,Herddes pedig Jézust latvan igen megoriile:
mert sok 1d6t6] fogva kivanta Ot latni, mivelhogy sokat hallott 6 feldle, €s reménylé, hogy majd valami
csodat lat, melyet 6 tesz. Kérdezé pedig 6t sok beszéddel; de 6 semmit nem felele néki” (Lk 23,8-9).
Krisztus tigy valaszolt Kajafasnak, ahogy Pilatusnak is. A szenzaciora luciferi médon éhez6 Herddesnek,
aki ezoterikus témakrol akarja 6t kikérdezni, Krisztus egyetlen szdval sem valaszol. Itt nem jéghideg és
haldlosan komoly hazugsaggal van dolga, hanem boditd, jatékos komolytalansaggal, mely profan a szo
teljes értelmében. Krisztus makulatlan alakjat szakadek vélasztja el ettdl a pislakold, homalyos langtol.

Ugyanakkor Kajafas vilagat sem koti 6ssze semmi Herddes vilagaval. Herddes a fiile mellett engedi
el a Kajafas emberei 4ltal felhozott 6sszes vadat. Ez a beavatott, aki semmit sem tud, a csodatevd, aki
semmire sem képes, nala csak lenézéssel teli ginyolodast taldlhat. Ezen kiviil lehetséges, hogy Herodes
gyava lelkét megint a félelem tolti be (ahogyan ez mar egyszer Kereszteld Janos kapcsan megtortént)
hogy ismét biindsnek bizonyul egy artalmatlan szent vérének kiontasaban. Es itt Herodes valami olyat
hajt végre, aminek valodi jelentdségérdl nem ad szamot maganak. Krisztust fehér ruhaba oltézteti és
visszakiildi Pilatushoz (Lk 23,11)

208 Ex cathedra” — hivatalosan (lat.). Gabbatha — 1. Jn 19,13.
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Pilatus biborkontost ad Krisztusra €és ekdzben tudataban van, hogy mit tesz. Herddes fehérbe oltozteti
Krisztust, és nem veszi észre, hogy ezzel akarata ellenére a misztérium hirdetdjévé valik. Tudata tavol 4ll
Krisztustol. Tulsdgosan magéaval van elfoglalva. Ugyanakkor a tudattalanja Krisztus érdekében
cselekszik. Pontosan ugyanugy, ahogy egyszer mar hirdette a szentséget, a tudattalan késztetését kovetve,
amikor Kereszteld Janos halala utan azt valaszolta a kiildottségnek, amely Krisztus tanitvanyainak
csodatételeit hirdette neki, hogy Janos az, aki feltdmadt a halottak koziil, most itt is ez torténik, csak nem
szavakban, hanem cselekedet altal.

Kajafas eldtt maga Krisztus mér csapasokat, mintha ragyog6 szellemi karddal iitne. Ez a vélasza a
szamara feltett hideg, alnok kérdésekre. Ezaltal Krisztus a sajat éteri Masodik Eljovetelének kolosszalis
ragyogd képét hozza létre. Herddes eldtt csendben hagyja magéat ugyanennek az éteri Masodik
Eljovetelnek tapinthato jelévé valni. Ugyhogy az 6ltozet ugyanazt valdsitja meg, mint amit Jézus eldtte a
fopap arcaba vagott, tekintélyt parancsol6 szavakkal tett, csak ezt most csendben teszi.

Ariman: Krisztus ellensége. O sugarzik Kajafas emberein keresztiil, akik csak a foldi dolgokat értik.
Az ember szerette volna megtartani Krisztust, ugyanakkor Pilatusnak latnia kell, hogyan tépik ki a kezei
koziil. Lucifer: szintén ellenség, ugyanakkor legy6zott ellenség, akinek lényegében mar meg kell
dicséitenie Krisztust, habar ugy tiinik, hogy rajta giinyolddik. O az, aki Herédesen keresztiil sugarzik, aki
szamara az érzEeki vilag targyai kozombosek, mivel az érzékfelettiekkel szorakozik. Ariman-Kajafas eléri
céljat. Pilatus és Herddes, habar a multban ellenségek és most Osszebaratkozhatnak (Lk 23,12), arra
kényszertil, hogy tehetetleniil figyeljen a hattérbodl. Krisztust a hideg halandé hatalom kell, hogy elérje.

Golgota a foldi harmassag szentségévé (mely bonyolult és 0sszetett modon szovodik, de ugyanakkor
képszerl és szemléletes) fog valni, ahogy mar nem tekintjiik véletlennek azt, hogy Lukdcs Evangéliuma a
Kajafasnal és a Pilatusnal tortént kihallgatashoz még hozzateszi Herodesnél lejatszodd jelenetet. Es
kezdjiik megérteni: ugyanaz a szellemi torvény, mely Lukacsot a Herodes eldtt fehér 6ltdzetben allo
Krisztus abrazolasara késztette, arra is sarkallta, hogy elmondja a Megfeszitettnek a gonosztevével valo
beszélgetését, amely szintén hidnyzik az Osszes tobbi Evangéliumbdl. Kajafés, Pilatus és Herddes
harmasaban Herodes ugyanazt a helyet foglalja el, mint a harom kereszt koziil annak a gonosztevének a
keresztje, akinek Krisztus a Paradicsomrol beszél.

Az égi Szentharomsagban a Szent Szellem, a vilagjovo principiumanak alakja taldlhatdo ugyanezen a
helyen. Herodes €s a gonosztevd — ezek olyan alakok, akik elébb Lucifer maguk feletti hatalmat mutatjak,
annak az er6nek a hatalmat, amely a Szent Szellem tiikr6z6dése. Lukacs Evangéliuma, a szent gyogyito
szellem Evangéliuma lehetdvé teszi, hogy az itt adott teljes képen meglassuk, ahogy a vilag irdnyitasaban
megjelend isteni tiirelemnek koszonhetden a Krisztus-lény energidja lehetdvé teszi Lucifer tisztatalan
langjabdl is kivonni a Szent Szellem visszatiikrozodéseit és sugarait. Her6desen keresztiil (de ugy. hogy 6
maga ezt nem tudatositja) olyan akarat hat, mely a vildgban egy szent gyogyité szellemi 1ény alakjat
jeleniti meg. Ez a tudattalan életre Krisztusnak, a tudattalanra a szellemi fénynek a visszatiikr6zddésével
fejezodik ki. A gonosztevo, akinek életét a luciferi elhajlasok kdvetkezményei terhelik, mégis eléri a
Szent Szellem birodalmanak, a Paradicsomnak a tudatos szemlélését — amikor szdmara tapasztalatta valik
a Krisztus-lényhez vald kozelség. Most, a halal orajaban, a lelke, mely egész élete soran luciferi
megszallas alatt allt, késznek mutatkozik azon Szellem fénysugaranak felvételére, melynek ragyogasa a
kozEépsd Kereszttdl szarmazik. Abban a pillanatban, amikor a Nap az érzéki égen elsotétiil, Krisztusban a
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szellemi napszféra, a Paradicsom tarul fel szdmara. A gonosztevot befogadta a krisztusi fény vilaga, és a
halal kapujan a blinok megbocsatasanak fénnyel betoltott hatalmas atélésén keresztiil halad at.

Krisztus hét szava a kereszten

Krisztusnak a gonosztevoéhoz intézett szavai mar azon szavak Templomdba vezetnek benniinket,
amelyeket Krisztus a Kereszten ejtett ki. Az Evangéliumok Krisztus hét kereszt-mondatat juttattdk el
hozzank. Maté és Mark csak egy keserti és rejtélyes mondatot tartalmaz: ,,En Istenem, én Istenem! miért
hagyal el engemet”. Lukacs és Janos pedig harom-harom kijelentést k6zol veliink.

Lukécs: »Atydm! bocsasd meg nékik; mert nem tudjak mit cselekesznek™.
,»Bizony mondom néked: Ma velem leszel a paradicsomban” (a gonosztevének).
»Atyam, a te kezeidbe teszem le az én lelkemet”.

Janos: ,JAsszony, imhol a te fiad! Imhol a te anyad” (Marianak és Janosnak).
»Szomjuhozom”.
»Elvégeztetett!”

Ezekben a szavakban egy csoddlatos szellemi szervezet 4ll eldttiink, és jot fog tenni, ha eldszor csak
ahitatosan tessziilk szamara lehetéveé, hogy teljességében ¢és minden szépségében a lelkiinkhoz
fordulhasson, de semmi esetre sem fogunk felesleges sietséggel mindenféle intellektudlis sémaval
lecsapni ra. A hét kijelentés koziil a kozépsé egy altalanos emberit képez: ,,En Istenem, én Istenem! miért
hagyal el engemet!”. Ezeket a szavakat mindkét oldalrol egy-egy csoport keretezi, s mindkét csoport 3
kijelentést tartalmaz. Mig Lukacs kereszt-kijelentéseinek csoportjaban ezekbdl a szavakbol az emberben
1év6 szabadito principium hangzik fel, addig Janos csoportjaban a papi principium.

Rudolf Steiner eldadédsaiban kétszer targyalja a kereszten elhangz6 szavakat, melyeket Maté és Mark
Evangéliuma tartalmaz. Egyszer arr6l beszél, amit irdsainkban mar tobbszor is érinteniink kellett,
mégpedig hogy Krisztus haldla a Golgotan nem egy pillanatig tartd esemény volt, hanem egy névekvd
folyamat, Krisztus isteni lényének teljes Onfeldldozasa és az emberi testiség kelyhébdl vald fokozatos
kiaradasa. Amikor Krisztus l1énye lassan elvalt Jézus testétdl, a Kereszten egy olyan pillanat jott el, hogy
Jézusnak a még mindig jelen 1évo tudata kinzdéan érezte a magasabb krisztusi tartalomtol valo
elhagyatottsagat. Ugyhogy egy bizonyos fokig Jézus volt az, aki a zsoltar szavaival igy fordult
Krisztushoz: ,,En Istenem, én Istenem, miért hagytal el engemet?”>* Eppen a 21. zsoltar, ahonnan ezek a
szavak valok, mint sok mas zsoltar is, egy beavatasi konyorgés, melyet a beavatasi megprobaltatasokon
keresztiil haladd emberek mondtak. Es amikor eléallt az a pillanat, hogy az emberben a katarzis
megrazkodtatasdnak kovetkeztében a szellemi-lelki kezdett elvalni a testtdl, a zsoltar kidltasa: ,En
Istenem, én Istenem, miért hagytal el engemet?” minden alkalommal az ember altal megtapasztalt
291, GA123, 243-244.0. Ugy tartjak, hogy Krisztusnak ezek a szavai arami nyelven tartalmazzak a Zsoltar-idézetet (21,2),

lecserélve az 6-héber "1n21y szOt az arami "1Npaw széra (mindkét ige ezt jelenti: ,,elhagytal engem”). Az arami pnw
(elhagyni) és maw (megdicséiteni) gyokokon alapul6 személyes formak kétségteleniil nagyon hasonlé hangzasuak voltak,
kiiléonosen a gorog atirasban, mint az adott esetben (Mt 27,46; Mk 15,34). Mivel arami nyelven az Oszdvetségnek csak egy
elenyészden kicsi részét irtak, igy erre vagy arra a sz6formara nagyon kevés példa van. Mindenesetre mindkét szogyok
el6fordul. Az elsét Dan 4,12; 4,23-n4l talaljuk (foldben hagyni; meghagyni a fa {6 gyokerét); Ezsd 6,7 (hagyni a munkat;

megjegyezziik, hogy a zsinati forditas helytelen, nem annak kellene allnia, hogy ,,ne hagyjatok”, hanem hogy ,hagyjatok™),
a masodikra pedig: Déan 4,31 (dicso6itette az 6rokké €l6t); 5,23 (nem dicsditetted).
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végtelen kiliresedés ¢és halal érzésének a kifejezodése volt. A Kereszten, Krisztus haldoklasanal ez az 6si
beavatasi megtapasztalds (mindazok koziil, amiket csak el lehet képzelni) a legnagyobbra fokozodik,
mivel adott esetben a testiség iires kelyhét nem pusztan egy emberi ,,En”, hanem Krisztus lénye hagyja el.

Rudolf Steiner a masik esetben ugyanezekrdl a szavakrol valami olyasmit mond, ami elsd latasra
égbekialtd ellentétben all az éppen most elmondottakkal. Mégpedig azt, hogy a héber nyelven kiejtett
szavak jelentds szerepet jatszottak a misztériumokban, de kicsit mas alakban. Itt ezek nem ugy hangoztak,
hogy ,,miért hagytal el engemet?”, hanem igy: ,,mennyire megdicsditettél engem”*'’. Ugyanakkor az elsd
¢s a masodik magyarazat kozott semmilyen ellentmondds nincsen. A haldl Golgotdn, mint a
misztériumokban addig 1étezd dsszes halal megkoronazasa — az emberinek ¢€s isteninek, a felszinesnek és
lényeginek a szétvalasa. Ami a burokkal all kapcsolatban, az emberi, a maga végtelen elhagyatottsagat
érzi: ,,En Istenem, én Istenem, miért hagytal el engemet?” Az isteni pedig, a 1ényegi, amely a magasbol
tekint a foldi testre, észleli a mélyben a szellem fénnyel megvilagitott nyomait, tapasztalja a foldinek
azzal a szellemivel valé atalakitasat, mely benne lakott: ,,Istenem, Istenem, mennyire megdicsditettél
engem!”. Az elsd kialtas lentrdl hangzik felfel¢, Jézustol Krisztushoz, a masodik pedig fentrdl lefelé,
Krisztus lénye részérdl, aki Jézus atvilagitott burkara tekint. A hét kereszt-mondat koziil a kozépsd
lényegében a halaltusa kialtasa, ha annak kettdsségében mar meglatjuk a halal és a Feltamadas kettdsségét
is.

A Lukécsnal taldlhaté harom kijelentés végtelen josagot sugaroz. Ezek a kiszabaditott emberség
forrdsai. Krisztus az emberiségben meglévd harom irdanyzat mindegyikéhez fordul, azokhoz, akiknek
kiadtak 6t, és jo szandékkal teli szavakat ejt ki. Kajafas embereinek cimezve a bdlcsesség szavait ejti ki,
melyek bocsdnatot kérnek: ,,Atydm! bocsasd meg nékik; mert nem tudjak mit cselekesznek”. Az emberek
Ariman eszkozei, és ezért arra van sziikségiik, hogy az ,Enjiikkel” ne tévedjenek el. De a helyzet az, hogy
a tudat elsoOtétiillése miatt a most €élt életilk soran az ,,Enjﬁk” elvalasztottnak bizonyult az éltetd
forrasoktol.

Krisztus Pilatus embereihez fordulva (a gonosztevd is kozéjiik tartozik) ezt mondja: ,,Ma velem leszel
a paradicsomban”. Ezek azok az emberek, melyekbe — habar csak az eltorzult emberiesség riicskds hegén
keresztiil — Krisztus érlelddd felismerésének sugara mégis at tud térni. Nem az igaz cselekedetek, hanem
a ,,hit” ereje, a szivvel vald latas ereje nyitja ki Krisztus napbirodalmanak kapuit.

Herodes embereihez fordulva pedig Krisztus azt a szot ejti ki, amely az aldozat titkat tarja fel, hiszen
az aldozat az, amit a Herddes-tipusti embernek meg kell tanulnia: ,,Atydm, a te kezeidbe teszem le az én
lelkemet”, Ezeket a szavakat nem szabad tal emberi médon érteni, mintha ez segitségkérés vagy védelem
iranti konyorgés lenne a halallal szemben. Ezeket a szavakat épphogy fenségesen, kozmikusan kell érteni.
Mit jelent ez: ,,az egyetemes Atya keze”? Ez a Foldnek az emberiséggel egyiitt valo megteremtése. Es a
Lukécs altal utoljara emlitett kereszt-szavakkal Krisztus felaldozza magat a foldi és az emberi vilagnak.
Amikor az ember meghal, az ,,Enje” visszatér a szellemi vilagba, melybdl kordbban aldereszkedett.
Amikor Krisztus meghalt, kidrasztotta magat a teremtés vilagaba, ezaltal az emberré valasat egyetemes
foldi megtestesiiléssé terjesztette ki.

Krisztus a tanitvanyoknak ezt mondta: ,,Mert az embernek Fia az emberek kezébe fog adatni®''. Epp
Lukécs Evangéliumanak sikeriilt megmutatnia, hogyan adatott Krisztus a harom nagy emberi irdnyzat:

20 1. GA94, 291.0.; GA97, 61.,72., 74., 76.0.
211 Mt 17,22; Mk 9,31; Lk 9,44
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Kajafas, Pilatus és Herédes kezébe. Es szintén Lukacs Evangéliuma az, amelyik ezekkel a szavakkal
kiséri Krisztus halalat: ,,Szellememet az Atya kezébe adom”. Az ,Atya keze” és az ,,emberi kéz” —
ugyanaz, csupan azzal a kiilonbséggel, hogy az Atya keze messzire vezet benniinket az emberen tulra, a
foldi kozmoszhoz mint egészhez. Krisztus hatalmas aldozati beszédével a megbocsatas szavait ejti ki
Lucifer vildga szamara, aki ,,e vilag fejedelme” akar lenni, ugyanakkor uralmat at kell engednie annak,
aki a vilag lelkévé valik és magara veszi a viladg blineit.

Mig Lukécsndl a hdrom kereszt-sz6 az iidvosség novekvod hirdetését jelent, addig Janosnal a harom
kereszt-sz6 a novekvo papi kultikus cselekményt jelent.

Azon szavak segitségével, melyekkel Krisztus Maridhoz ¢€s Janoshoz fordul, az emberiség egy
bizonyos hatalmas szellemi hazassagkotése valosul meg. A nemi élet kettdsségébe bukott emberiség egy
magasabb egység képét €s erejét kapja Krisztustol. Létrejon a ,.kémiai menyegzd”, melyben az emberi
lelkek hazassagot kothetnek a szellemmel (Maria megtaldlja Janost), masrészt pedig az emberi szellem
felemelkedhet az egyetemes anyasagig, az egyetemes 1élekteliségig, amely az igazi bolcsesség 6lét jelenti
(Janos megtalalja Maria-Szofiat).

Aztan Krisztus egy olyan szot ejt ki, amely elsé pillantasra a csiiggedés kifejezésének tiinik:
»S>zomjuhozom”. E szavak nagysaga csak annak valik vildgossa, aki megérti, hogy itt hatalmas
kultuszcselekmények végrehajtasa kozepette vagyunk. A Koponyahely oltarra valtozott. Eljutottunk az
Urvacsorahoz. Az oltarhoz 1épve az ember a kenyérben és a borban Isten testét és Isten vérét veszi
magahoz. Krisztus isteni lénye Golgota oltaran a szertartds hatalmas megvalositasanak folyaman
eucharisztiaként még egyszer befogadja a Foldet, hogy most mar 6rok eucharisztidban kapcsolddjon vele.
Az ecet annak f0ldi, anyagi formdja, ami a bor. A titkokban részesiild ember befogadja az eget, a
titkokban részesiild isteni 1ény pedig a Foldet.

Az evangéliumi ,,Szomjihozom” kiéltdst is mar egy olyan mondat vezeti be, amely helyesen
értelmezve hidként szolgal a Janos-evangélium utolsd, hatalmas kereszt-szavahoz.

Luther nem érti a gorog szavak misztérium-0sszetevojét, ezért a forditasa sem kielégitd: ,,Danach, da
Jesus wullte, daB3 schon alles vollbracht war, daB3 die Schrift erfiillt wiirde, spricht er: Mich diirstet”
(Ezutan tudvan Jézus, hogy imméar minden elvégeztetett, hogy beteljesedjék az iras, monda:
»Szomjuhozom™). A gordg szo, melyet itt igy fordit: ,,vollbracht” és ,erfilllt” (,elvégeztetett” és
,beteljesedett”), ugyanaz, mint a zard széban: ,,Elvégeztetett”, a beavatasi ut zar6 fokat, a szent beavatas
tinnepélyes befejezését, a kultikus szertartds kulminacidjat jelenti. Egy hiiségesebb forditdsban az a
mondat, amely a ,,Szomjuhozom”-hoz vezet, hozzavetdleg ilyen lenne: ,,Aztan Jézus, tudva, hogy a
beavatasi Ut minden fokat megjarta, hogy a Szentirds beavatd célja teljes egészében feltaruljon, ezt
mondta: »Szomjihozom«™.

Es most, magahoz véve az ecetet, Krisztus a zard szot mondja: ,Elvégeztetett”. Ahogy Lukacsnal a
harom kereszt-sz6 koziil az utolsot, gy Janosnal sem szabad ezt az utolso szo6t til emberi médon venni.
Kultikusnak kell érteni. Minden valddi kultikus cselekményt ez a sz6 zér le, amely az évezredek folyaméan
lényegében ugyanannak maradt meg, még ha kiilsé formaja valtozott is. A gordg tetélectan (tetelestai)
sz0 ezt jelenti: ,,A beavatas beteljesedett”. A latin nyelv(i mise magikus zarszava: ,,Ite missa est”*'?. A

12874 szerint: ,,Menjetek, vége a misének (lat.).
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modern kultikus szertartast ezek a szavak zarjak: ,,Ez volt az emberszentel szertartas”*". De lényegében
ez a sz6 mindig ugyanaz. Krisztus fOpap az egyetemes szentség beteljesiilése utan ezt mondja:

,,Ez volt a hatalmas szertartas”.

213 Marmint a Keresztény K6zosségben
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